सावधानी की सचना। 
>> 58 फरतनननय 
धतुकेसे वेदका अर्थ” फरनेफे समय जो आरंतिमूलफ गल- 
तियां दोना संभव है, उन्को दूर करनेके उद्देशसे यद “सावधा- 
नीकी सूचना” दी जाती है| दरणक तर्क करमेवाठ सजन 
. भद्र पुरुष इसका अवश्य विचार करे, और पीछेसे आनेवाढोफे 
लिये अत्यंत सावधानताफे साथ मागेकी शुद्धता करे | 


ऑंघ, जि० सातारा, ) अ्रीपाद दामोदर सातवक्ेकर, 
१ पाघ से. १९७९, खाध्याय-मंडल, 


प्रकाह्मक--भ्रीपाद दामोदर सातवल्ेकर, ( खाध्याय मंठलके ढिये ) 
(आध, जि० सातारा« ) 


सुद्रक--रामचंद्र येछ्ु शेठगे, 'निर्णयसागर” छापखाना, 
३, फोलभाट गह्ठी, मुंधई- 
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(ऑल्टिडड तकसे वेदका अथे। 
्प्ट् ध्य्भ्््भ्भ्च््च््भ्न्ध्भ््य््च्ध्य्य्य्य्श्््््श््््््य्य्य्श््प्य्क्््स्च्च्ड 


// 93७७७ #९००२५..४९४.२ ६...८८२२००९००४--२६८२०६-२५८:६७५०..२ 


| हि तकेसे हि 2) 
है तकंसे वेदका अथ। . & 
(स्ड््छिह् पटक कफ पट डक पट व्यसन अस्त उप स्ट:ज 

चेदका अर्थ तर्कसे करना चाहिए, यह कइयोंका पक्ष है । सब मंत्रोंका 
सब उपदेश तर्कसे सिद्ध होता है इस लिये मंन्नोक्त उपदेश सत्य हे, ऐसा 
कई अ्रतिपादन करते हैं । जो वेदकी बात तकंसे सिद्ध. न होगी चह ठीक 
नहीं मानी जा सकती, ऐसा कई विद्वान बोलते हैं । सब वैदिक उपदेश 
तकौलुकूल सिद्ध होता है इस लिये ही हम वैदिक धर्मी बने हैं ऐसी उद्दो- 
“पणा कई करते हैं । अन्य धर्मों और वैदिक घर्ममें यही सेद है कि चेदका 
उपदेश तकेगम्प हे ऐसा कई चक्ताओंका प्रतिपादन है । खमतकी शुष्टिके 
लिये ये सजन निम्न भाधार देते हैं-- 

यस्तकेणामुसंघते स धर्म बेद नेतरः ॥ 











मनु. १९।१०६ 
चेभ्य एत॑ तक ऋषि प्रायच्छन । 
निरु. १३१९ 


मनुस्मतिका और निरुक्तका प्रमाण देनेके पश्चात्‌ किसीकों शंका करना 
सी उचित नहीं हे। परंतु हमें इसमें एक शंका हे । किसका तर्क योग्य 
समक्ष जाबे और फिसका नहीं ? क्‍यों कि जितने लोगोंनें इस समय तक 
बेदका भर्थ करनेका यत्ष किया हे; उन सबने तकंसे ही काम लिया है। अपने 
तकेका उपयोग न करते हुए किसीने साप्य अथवा चेदुपर टीका की होगी, 
गसा सानना असंभव हे | एकका तर्क दूसरेके चर्कके साथ नहीं मिलता, 
इसलिये हरएक कहता है कि मेरा तर्क ठीक है और दूसरेका तर्क ठीक 
तर्क न था। परंतु पक्षपातकी भूमि छोड कर निःपक्षपातकी इशप्टिसे देखा 
जायगा तो सानना पडेगा, कि अपनी अपनी बुद्धिके अजुसार उनसेंसे हर- 


४ तकेसे वेदका अर्थ । 


पएुकका सलर्क था। एमारी घुद्धिके भयुसार जिसका तर्क होता हे उसका 
एमारे लिये सत्य प्रतीत ऐता है। यासायमें क्रिसीके तर्ककी सत्ता और 
जसलतारी कोरी भिन्न द्वी है । 
उक्त पिद्वानोंके फथनम यदि सत्य मार्ने घाँयगे तो येद पर एक बटी भारी 
आपत्ति आजाती है, वह भापत्षि यह है, कि “चेंदका शान उत्तना ही 
है कि जितना एमारे जैसे साधारण मलुष्योके तर्कका जवकाश्न हैँ ॥! यो 
फह्टते हैं कि वेदका सब्र श्ञान हस तर्कद्वारा सिद्ध कर सकते हैं, उनके 
मतसे उनका तर्क बढा ऐ और चेदफा शान उससे छोटा है; अन्यथा यदि 
वेदका ज्ञान अगाध माना जायगा तो उनफी परिमित तक शाक्तिमं उस 
सत्र ज्ञानका भाना भश्क्‍्य ऐो सकेगा । अर्थात्‌ इनके मतसे संपूर्ण वेदका 
पान उतनाही हे कि जितना ये छोग इस समय तम्कद्वारा अहण कर 
सकते हैं । परंतु विचारी पाठक इस प्रकार नहीं मान सकते और न किसीने 
इस भकार इस समयतक माना हैं। सत्र धट़े बढ़े विद्वान इस समय तक 
चेदका ज्ञान अपार और जगाध है ऐसा ही मानते आये हैं। तथा चेदके 
ज्ानसें अपारता जौर भगाघता न शोोगी तो घेद्‌ सब मनुप्पोंका सार्स चता- 
नेवारा धर्म पुखक नहीं माना जा सकता । इसी छिये इस समय तक जो 
जो बडे विद्वान हुए हैं वे सब मानते भाये हैं कि वेदमें भगाघ शान है, 
गुद्यसे गुदा वातें चेदसें हैं जोर बह गुप्त शान अव्यक्त अर्थात्‌ गृह 
रीतिसे (किंवा परोक्ष रीतिसे ) बेदमें दिया है। इस लिये यहां 
अश्न होता है कि जाजकलके चक्ताओंके कथन सत्य हैं या उक्त सत्पुरुषोंके 
चचन सल हैं ? तथा निरुक्त, भजुस्थति आदि अंथोंका क्या तात्पर्य है? 
लिरुकने 'तके-ऋषि' बढाया है और मजुने भी तक्षेकी सहायता छेनेके 
लिये कहा है; परंतु इन ऋषिसुनियोंका तात्पय और ही है देखिए--- 
भजुष्या वा ऋषिपृत्कामत्खु देवानव्ुवन, 
को न ऋषिभविष्यतीति | तेम्य एव 
तर्कस्रपिं प्रायच्छन्‌ मंत्रार्थचिताभ्यूह- 
: भभ्यूढम्‌। तस्माददेव किंचानूचानो- 
उभ्यूहत्याप तक्ूचति ॥ 
है निरू. १३१९ 


तकेसे वेदका अर्थ । थ्‌्‌ 


जब ऋषि इस लोकसे चले जाने छूगे तव मनुष्य देवोंसे पूछने रंगे 
कि हमारे लिये अब कौन ऋषि होगा ? उन भजुष्योंके लिये देवोंनें 
मंत्रोंके अर्थ करनेके घिचार साधनसे युक्त इस त्र्करूपी ऋषिको-दिया । 
इस लिये जो कोई विद्वान विचार करके र्थ बताते हैं चह ऋषिपणीत ही' 
भर्थ हो जाता है ।? 
इस निरुक्तके वाक्यमें 'तकी ऋषि! ये शब्द हैं, परंतु इनका-भर्थ 
साधारण लोकोंका तर्क नहीं है । 
मंत्रार्थचचिता5भ्यूहमम्यूड एव 
तके ऋषि। कक 
ये निरुकके शब्द 'निरुक्त शास्त्र! के वोधक हैं। मिरुच्तमें मंत्रोंके 
अर्थेक्ी संगति लगानेका उत्तम व्रिचार हे ओर यही 'निरुक्तरुपी तर्क ऋषि! 
देवोंने दिया हे, थह उक्त चचनका तात्पर्य है। भगवान्र्‌ हुर्गाचार्य नीभी 
अपने भाष्यमें यही लिखते हैं । 
मलुण्या वा ऋषिपूत्का० । एवमादि पुराकत्प- 
रुपोर्थवादः शाखावतारस्तुतये । 
मनुष्या वा ऋषिपूत्का० इल्ादि जो कथन है. चह निरुक्तशास्की 
डत्पत्तिकी प्रशंसा करनेके लिये हे ।? अर्थात्‌ उक्त कथनसे' निरुक्तशाखका 
महत्व बताया है। ऋषियोंकी अनुपस्थितिमें निरुक्तशाखसें अवीण महुप्य 
चेदुका जो. अर्थ करेगा वह ऋषिकृत अर्थके समानही होगा; इतनाही उत्त 
कथनका तात्पय है। निरुक्तके उक्त कथनसें जो 'तके ऋषि' कहा है 
वह हरणक भलुष्यका मनमाना तके नहीं है, परंतु विशेष प्रका- 
रके विह्ञानका निरुक्तशआख्रके:अलुसार किया हुवा तर्क है । इंस- 
भकार निरुक्तके कथनका ताप्पेय हे । अबे अन्य विचार क़रनेके पूर्व पूर्वोक्त 
महुस्खतिके वचनका आशय देखेंग्रे---- ॥ 
अज्वेभ्यो ग्रथिनः श्रेष्टा अंथिभ्यो घारिणों चराः॥ 
धारिस्यो ज्ञानिनः श्रेष्ठा श्ञानिभ्यों व्यवसायिनः ॥ १०३ ॥ 
तपो:विद्या च॒ विप्रस्य निश्रेयसकरं परम ॥ 
तपसा किल्विषं हंति विद्यया5झतमश्चते ॥ १०४ ॥ 


६ तकसे वेदका अर्थ । 


प्रत्यक्ष घानुमान च शार््ं थे घिविधागमम्‌ ॥ 
शर्य सुविदित कार्य धर्मशुद्धिमभीप्सता॥ १०५॥ 
आप धर्मापदेश च वेदशास्राविरोधिना ॥ 
यस्तर्केणाउसंधत्ते स धर्म चेद नेतरः ॥ १०६ ॥ 
मनु, भ. १३ 
#अनपोंसे पुस्तक पतनेथाले शर्ट हैं, पुखकें पठनेयाऊोंसे विद्याक्ी 
उपस्थिति रखनेवाले श्रेष्ठ हैं, उनसे छानी भेए हैं, भौर शामियोंसेमी 
अलुष्टानी भथोत्र्‌ भाप्त उपदेशके जजुसार णाचरण करमैयाले खेए्ट €ं। तप 
और विदा भाह्मणणको बढ़ा निश्ेयस देती है, तपसे.पाप दूर होता हे जोर 
विद्यासे भसतकी प्राप्ति ऐती है ॥ अत्यक्ष, भजुमान और प्िधिध शास्त्र हन 
दीनोंसें उत्तर प्रधीणता संपादन करना उचित है, तभी घर्मके सत्यको 
ज़ाना जा सकता है ॥ ऋषियोंके कहे छुप्प धर्मोपदेशका वेद्शास्तके 
अधिरोधी तकेले जो अजुर्संघधान करता है' चही धर्मको . 
जानता है दूसरा नहीं जान सकता ॥ ” 
थे मनुस्त॒रतिके संव छोक देखनेसे 'तर्क! का त्तात्पय छात्र हो सकता 


है। यहां साधारण मलुष्योंका मनमाना तर्क नहीं है परंतु विशेष विद्वानका 
विशेषप्रकारका तर्क है| 


उपदेशके अजुसार आचरण करनेचाले, कतेच्यकर्म करमेके समय होने- 
चाछे शीतोप्णादि कष्ट सहन करनेवाले, प्रत्यक्ष भजुमान जोर जागमसें 
अवीण जो होते हैं, थे सत्पुरुष निःपक्षपातके भावसे सत्यधर्मका अन्वेषण 
करनेके लिये जिस चेदशास्राजुसारी तर्कका अवरुन करते हैं. उस तर्कंसे 
धर्मेका ज्ञान होता है । 

यहांका तर्कभ्ी साधारण-मानचॉका अशिक्षित तके नहीं है । वेदशाखा- 
जुसारी तर्क यहां अपेक्षित है। जिसने वेद और शाख्रोंका पठनपा- 
उन किया:है,बेद और शास्मोंफी प्रतिपादन शैलीका जिसको पूर्ण 
पता है उसका तर्क यहां, अपेक्षित है। इस बातका विचार हरएककों 
करना उचित है।इस विपयमें निरुक्तफी सूचना चहुत विचार करने थोग्य 
है, देखिए-- है 2/2० ६ ०» ४ 


तकेसे वेदका अर्थ | ७ 


अर्य॑ मंत्रार्थचिताभ्यूहो5भ्यूडोडपि 
श्रुतितोषपि तर्कतो न तु पृथक्त्वेन 
मंत्रा निवेक॒व्याः प्रकरणश एच तु 
निवैक्तन्या; । न दषु प्रत्यक्षमस्ति | 
अनपेरतपसो वा पाटोवर्यवित्सखु ठु 
खल वेदित॒षु भूयोविद्यः प्रशस्यो 
भवति 
निरू. १३॥१२ 
#यह (निरुक्त शास्त्र) मंत्रोंका अर्थ--विचार करनेका उत्कृष्ट 
साधन है| मंत्रोंका अर्थ करना हो तो श्रत्तिके प्रमाण लेकर तथा 
चेदशाखके प्रमाणोंके अनुसार तर्क करके, प्रकरणके अनुसार सनन करना 
उचित है। मंत्नोंकोी' अछग छेकर उनका ख़त्तंन्न अर्थ करना योग्य नहीं हैं 
क्यों कि मंन्नोंमें प्रय्यक्ष विषयकी वातें नहीं होतीं जथोव्‌ अप्रत्यक्ष सूक्ष्म 
विपय होता है । जो ऋषि और तपस्वी नहीं हे, तथा जो साधारण छोक 
होते हैं, जिनको दूसरोंका उपदेश सुनकरदी ज्ञानं होता है, उन सबसे 
निशेष विद्वानही म्शस होता हे।”? 
इस निरुक्तके कथनमें बेदुका अर्थ करनेके लिये बहुतही योग्य सूचनाएँ 
दी हैं। (३) चेदके अंतर्गत प्रमाण देखने चाहिए, (२) चेंदुके अंतर्गत 
प्रमाणोंके भज्ुुसार तर्केसे संगति छगानी चाहिए, (३) प्रत्मेक मंत्रको अरूयग 
सानकर उसंका मनमाना अर्थ नहीं करना चाहिए, (४) परंतु मंत्रोंके 
प्रकरणके भन्ुसार इनका जर्थ करना उंचित है, (५) चेदसें अप्रलनक्ष सूक्ष्म 
अर्थ होता है, (६) चेदकी शेली गूढ होती है, इसलिये चेदके जांतरिक 
ध्रमाणोंद्दाराही वेदके सत्य अर्थका निश्चय करना चाहिए। (७) अनेक 
'विधाओंसे भंवीण मलुष्यही वेदका जथे जान सकता है, साधारण भनुष्यकी 
वह गेंति नहीं हो सकती । निरुक्कके कंथन का यह तात्पर्य है। यह ही 
लिरुक्तका “ तंके ऋषि! है। निरुक्तकारने अपने मतकी पुष्टिके लिये भिन्न 
मेंत्र दिया हे- 
४ ह॒दा तऐ्टेु मनसो जबेयु' 
६8 - यद्‌ ब्राह्मणाः संयजन्तें सखाय+॥ - 
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अचाए त्व॑ विजडुवंयामिः 
जोद ब्रह्माणों विचरंत्यु त्वे ॥ 
घ़० १०७१८ 


(स-खायः भाद्मणा)) समान ज्ञानवाले ब्रशशानी सत्पुरुष (हुद्वा तष्टेपु) 
हृदयकी सूक्ष्म शक्तियोंके विषयमें तथा (मनसः जयेपु) सनकी सूक्ष्म गति- 
योंके विपयसें (यत्‌ से बजन्ते)जों उत्तम निश्चय करते हैँ (ववे-ते) बेदी 
(ओहइ-अप्लाण) विचारसे छ्ञान प्राप्त करनेवाले (बि-चरन्ति) सच्या 
दिचार करते हैं। ये सत्पुरुष अपनी (घेथामि:) विविध परियाओोंसे (अन्न- 
जह) यहां निश्यसे (स्यं-त) उस अश्ञानीको (विजहुः) पीछे रखते हें। 

इस मंत्रमं किन मनुप्योंका तर्क जादरणीय होता है इसका उपदेश दे। 
(१) उत्तम झानसे सुभूपित, (२) उत्तम (स-खायः) स्पष्टीकरण, चरिचरण 
करनेवाले, (३) तर्कसे (डऊए-भोह)मद्धाका चिंतन करनेवाले, .(४) ब॒ढ्धि, 
हृदय, मन भादि सूक्ष्म तध्वोंके सूक्ष्म ग्रुणधर्माका अनुभव जिन्होंने लिया 
है, (५) और (घि-चर०) निःपक्षपातसे जो सत्यासय्का विचार कर सक- 
ते हैं, वेही सद्यविचार प्रदर्शित कर सकते हैं. ओर उनकादी चिचार भाद- 
रणीय होता है। भथौत्‌ मनुस्खति, निरुक्त तथा उत्तमंत्रमें जो तर्ककी 
प्रशंसा की दे धद्द तर्क विशेष ज्ञानी और दिःपक्षपाती सलुप्यका हे न कि 
सर्वसाधारण महु॒प्यमात्रका | इस विशेष बातकों भूलनेसे * तर्क ऋषि * 
का वाखविक उद्देश छिप गया है और हरएक समझने छगगा है, कि अपने 
तर्कसे जो अर्थ निश्चित होगा बह' ही सत्य अर्थ है । 


चेदके भर्थके ब्रिपयर्में लोगोंमें यह सार्वत्रिक विचार है, कि समाघिसें 
बेदुका सत्य अर्थ ज्ञात होता है और समाधिके मिना चेदुका ठीक” ठीक 
ज्ञान नहीं हो सकता। परंहु चासबिक बात और ही है। समाधिके दो 
भेद हैं। एक संप्रशात समाधि जोर दूसरा भर्संग्रशात समाषरि । अर्संप्रशञात 
समाधि सबसे- श्रेष्ठ हे और यही अंतिम समाधि है । इसमें समाधिस्थ 
भात्माको शुद्ध भानंद प्राप्त होता हे परंदु इस अचस्थामें शब्दोंका विचार, 
मनन अथवा शब्दोंके अर्थशानका सर्वथा-भसंभव है| हस स्थितिसें दाव्दका 
जरखितत्व ही नहीं प्रतीत होतों। जवेतक मेत्रेके शब्दोंका भान होगा तब 
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सके असंप्रज्ञात सम्राधिकी अवस्था भ्राप्त होती ही नहीं। झाब्दादि सब 
विपय और प्राकृतिक विषयरहित शब्द इस असंग्रज्ञात समाधिकी भवस्थामें 
रहते ही नहीं | जहां शब्दका भाव नहीं चहां उसके अर्थका भान किस- 
प्रकार हो सकता हे ? 


इससे निचली अवस्थाका संभ्रज्ञात समाधि हे । इसमें सी चित्तकी इत्ति 
स्व्ध होती है | हरएक वाकयके उच्च नीच भावोंका विवरणसहित ज्ञान 
जिस अवस्थासें होगा उस अवस्थामें चित्तकी सतन्धवृत्ति नहीं रह सकती। 
इसलिये इस समाधिमें भी कठिन मंत्रोंका' प्लान होना असंभव है। निरु- 
कादि अंथोंस सी किसी स्थानपर समाधिकी अवस्थामें मंत्रोंके अथाका सत्य 
ज्ञान होता है, ऐसा नहीं कहा । यदि आजकलूका ख्याल सत्य होता तो 
यास्काचार्य आदि बढे बडे विद्वानोंको उसका पता अवश्य होता। किसी 
ऋआपिगप्रणित अंथर्में इस प्रकारका विचार नहीं है । 


वित्तकी शुद्धताके लिये योगसाधन, वृत्तिका निरोध और समाधिकी' 
आवश्यकता है । और जिसका चित्त झुद, निर्मेछ, निर्दोष, लिःपक्षपाती 
और समताके भावसे युक्त होता हे वह ही मजुप्य अथवा चह ही थोगी 
बेदका अर्थ करनेके छिये योग्य होता हे । इस प्रकार समाधि और चेदका 
अर्थ इनका परस्पर संबंध वास्तविक रीतिसे हे । आजकल लोग पक्षपातसे 
भरे हुए रहते हैं. और भपने पक्षकी ओर मतकी सिद्धि करनेके लिये बेदके 
मंत्रोंके टुकड़े इकठ्ठे करते रहते हैं । हधरका एक टुकडा और उधरकी पक 
पंक्ति लेकर संपूर्ण बेदका यही तात्पय दे ऐसा भाग्रइसे और जोर जोरकी 
पुकारसे सिद्ध करनेका अद्दद्ास करनेमें ये छोग रहते हैं. तथा जनताके 
अज्ञानके कारण जो - अवर्डवरके साथ जोशीली आवाजसे कहेगा उसीका 
विनय होता रहता हे ।. परंतु यह बात थोडे-ही दिनों तक चल सकती 
है। हमेशा के लिये जनता अज्ञ नहीं रहेगी । इसलिये इस प्रकारके जो शी ले 
और घिकारी, भावोंसे किसी सतकी सिद्धि करना वहुत ही डरा है। 
- जो थोगी होते हैं वे निःपक्षपाती होते हैं, सत्य ही- उनका पक्ष दोता 
है, इसलिये वे ही अपने निःपक्षपातके कारण चेदका अर्थ देखनेके लिये 
ओर्य होते हैं । अपना इष्टिकोण पहिले निश्चित करके पश्चात्‌ बेदका पठन- 


१० तकेसे वेदका अर्थ | 


पाठन करनेसे फभी वेदका सतद्य भर्म शात नहीं हो सकता। पेदफे अँत- 
गत प्रमाणोंसे मंत्रकां सरल जर्भ जो ऐगा उससे ही सबका दृष्टिकोण 
निशित ऐना उचित दे। इसके विपरीत जो ऐता है बद सब अँत्मे 
बाधक होनेवाला है । 


संपूर्ण वेदका भध्ययन करनेके पर्व ही पेदिकधर्मके लक्षण करनेके द्वास्पा- 
स्पद्‌ श्रयत कट्योंनें किये हैँ। फई लक्षण चेदके ऊपर घटते हूँ या नहीं 
इसकी पठताल भी नहीं फी थाती । क्या यह आश्चर्य नहीं है? क्या इस 
प्रकारकी अंदाइंदी किसी अन्य धर्ममतके विपयमें हो गई है? 


शाखायँसें भाद्वानोंपर भाद्वान किये जाते हैँ । जिस समय कोई मलुष्य 
बास्रार्थ करनेके लिये वेदीपर खा होता है, उस समय उसको संपूर्ण चेद 
फंठसथ और उपस्थित हैं, ऐसा बताया जाता दे । यदि विद्वानोंकों परमे- 
खरकी थोडी भी भीति होगी तो भसत्य बोलनेसे थे ठर जांयगे । इस 
समय गुरुकुलों ओर पाठ्शालाओंमें संपूर्ण वेदकी पढाई करानेवाले सुय्रोग्य 
पंडित, जो चारों बेदोंको ्रारंभसे अंत तक जानते हैं, नहीं प्राप्त होते । 
परंतु शाखाथकी वेदीपर खठे होकर संपूर्ण बेदके मंत्रोंमं यह घात निश्वयसे 
नहीं है, ऐसा कहनेवाले सेंकढों हूँ । अतिपक्षीद्वारा प्रस्तुत किया हुआ कोई 
मेंत्र अपने मतके अनुकूल ही है ऐसा एक क्षणमें ही बताया जाता है । 
क्या यह' आश्रये नहीं है? क्‍या यही तके है कि जो भगवान्‌ यास्काचार्य- 
जीने अपने 'निरुक्तमें कहा था ? क्या ऋषि और मुनियोक्ती यही संमति 
थी ? यह वात पाठकोंको जचइय सोचनी चाहिए। 


यदि चेदुका संपूर्ण अध्ययन नहीं किया है तो वेसा ही सभासें स्पष्ट 
कहनेका घैये चाहिए। जितना अध्ययन हुआ दै उतनेसें ही शाखाय हो 
सकता हैं । अनधीत विपयम शासखाथके जाह्वान केवल धोखे वाजीके हैं। 
चासखबम इस समय संपूर्ण भूमडऊपर अखिल वेद मंत्रोंकी यधावत सत्य 
ध्यास्या करनेवाछा एक भी भल॒ष्य नहीं हे । यदि होता तो इस 
भूमंडलके मनुष्योंकी अवस्था इससे वहुत ऊंची होती ।इस समयके ' 
चेदृव्याख्याता प्रयत्न करनेके ही अधिकारी हैं । इससे अधिक सुफरताकी ' 
इच्छा करना अत्यंत असंभवनीय है । 
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यदि इस समय निश्पक्षपातसे प्रयत्न हो गये तो चैदका जथ करनेके 
साधन एकन्नित किये जा सकते हैं | वेदका जय निश्चित करनेके 'लिये 
अुतियोंके समान विषयके सत्र. वाक्य एकत्रिक और विपयाजुरूछ संग्रहीत 
होने चाहिए | यही एक कार्य करनेके लिये वीसियों 'निःपक्षपाती पंढि- 
तोंका प्रयत्त आधी शताब्दी तक होनेकी आवश्यकता है। उसके पश्चात्‌ 
सत्य अर्थ प्रकाशनक्ा कार्य प्रारंस करनेकी योग्यता जा सकती है । मिरु- 
क्ने श्रुत्तित: तर्कतः ये दो शब्द रखे हैं । श्रुतिममाणोंका संग्रह करना 
पहिला काम है। श्ुुतिभ्रमाण-इकहे हो जानेपर उनके आधारसे तक हो 
सकता है । परंतु यदि श्रुत्तिम्माण एकत्रित न होंगे तो-तके कहांसे और 
किस आधारपर किया जा सकता है ? एक एक विपयके संपूर्ण वेदके मंत्र 
एकन्न संग्रहीत करनेका काये यढा विकट है ओर इस समय तक किसीने 
आरंभ ही नहीं किया है। स्‍भ्ारंधभ किसम्रकार हो सकता है ? इतने पंडि- 
तोंका इसमे वर्षोत्क व्यय कौन चलायेगा ? यह अवस्था है श्रुतिप्रमाण की । 
परंतु तर्क! हरएकके पास है और हरएक उसको उपयोगसें छा सकता 
है। काम निकले यर न निकले । जो होगा सो होगा । तर्ककी कुठार बिना 
चैंदिक मसाणोंसे यदि चलेगी तो जविव्वास फेलेगा | यही जाजकल हो 
रहा है पर॑तु विद्वान्‌ छोग सोचते नहीं । इसलिये वैदिक धर्मियोंकी उचित 
है कि थे तर्क करनेके पूर्वकी तैयारी पहिले करें। तभी उनको ठीक सास 
झाप्त हो सकता है। 





कक दर कु 


बच 82858 8888 ४85: 
8 युराण और वेद । 


# कक वाद कक 58888 छह के आर 
पुराणोंका चेद्से कोई संदंध है या नहीं; यह बडा गहन मश्न जाज 
कह दिनोंसे वेदाभ्यासी सजनोंके सन्‍्मुख खडा है। पुराणप्रिय छोग, सब 
उपलब्ध घुराण जैसे जाज मिलते हैं, वेसे ही सत्य हैं, और वे सब व्यास 
महरिंके ही लिखित हैं, ऐसा विश्वास घारण कर रहे हैं। इन पुराणप्रिय 
लोगोंके साथ प्लुकावछा करनेवाले सुधारणात्रिय छोग आग्रह़के साथ कह 
रहे हैं, कि सब पुराण गपोडे जार सनःकल्पित अतएव मिथ्या हैं । 
जो छोग चिकित्सक चुद्धेसि विचार कर सकते हैं, तथा शांतिके साथ 
तत्वका अन्वेषण करनेकी शक्ति धारण करते हैं, विकारवशतासे' केवल 
खंडन अथवा दुरामहसे केवल संडन करनेसे जिनकी भवृत्ति नहीं है, 
उनको उक्त दोनों मत पसंद नहीं होसकते | पहिऊा छुराणप्रियोंका कधन 
अंधविश्वाससे जैसा परिपूर्ण है, उसी प्रकार दूसरे सुधारणाप्रियोंका मत 
टुराम्हसे परिषुणे हे। अंधविश्वास भी हमें नहीं चाहिए और दुरामहसेभी' 
दूर रहता हसको अत्यंत आवश्यक ही है, क्योंकि “सत्यका अ्रहण 
ओर असलका ट्याग करना” हमारा कतेत्य है। विद्वनोंके सब 
अयलब सल्यासद्यनि्णयके लिये ही. होने आवश्यक हैं। जहां अंधविश्वास 
अथवा दुरागह रहेगा वहां सत्यका उदय नहीं हो सकता। इस 'िये' 
उचेकित्सक चुद्धिसे इसका विचार करना आवश्यक है। 

१८ घुराण, १८ उपपुराण, रामायण, सहाभारत की कथाएं, तंन्कारोंके 
सकड़ों आगसमंथोंकी कथाएं, कुराण, बाइबिऊ, औक लोगोंके गाथा 
अंथ, पासीयोंके .याथा और अवस्था अंध, इजिप्शियन लोकोंके कधाभाग 
आओर खाल्डियन लोकोंके गाथा अंथ इत्यादि अंथ इस भूमिपर जाज 
जउपकव्ध हैं। इन सब अंथोंमें कहे कथाएं प्राय; एक जेसीं हीं हैं । 
(१) आदस ओर हव्वाकी कथा, (२) प्रलयकारूके मचुकी कथा 
आदि सेकड़ों कथाएं आयः सव जातिकी ग्राथाजोंमें विद्यमान हैं। एक नहीं 
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दो नहीं सकडों कथाओंका सर्वत्र एकरूप होना बता रहा है, कि इन 
सबका किसी एक केंद्रस उद्धव हे। 

कौनसा वह केंद्र है कि जहांसे इन सब कथाजोंका उक्व होयया है? 
क्या इसका शांतिके साथ विचारं करना हम सबके लिये योग्य नहीं है ? 
अँंधबिश्वाससे संडन करनेवाले अपना कार्य करते रहें, दुरामहसे खंडन 
करनेवाले वेशक अपना खंडनका काये करें, हमें पूरा विश्वास है कि उक्त 
अकारका खंडन और संडन चिरक्रार टिकनेचाला नहीं हो सकतागा 
जो शांतिके साथ सत्यासलय निश्चय होगा वह ही चिरकाऊ रहेया। 
इसलिये दिकारचश मतोंकी पर्वाह न करते हुए हमको शांतिके सुविचारके 
साथ सल्यका आश्वय करनेकी उत्कट इच्छासे ही अयत्र करना चाहिए । 


यदि सब पौराणिक कथाएं केवल हिंदुस्थानके छोगोंडी “कपोल कहिपत 
कव्पनाएं होतीं?” तो पाँच छे हजार चर्ष पूर्वही उनका प्रचार सब जातियोंकी 
गाथाओंसें न होता। कोनसी कथाएं सब जातिकी याथाओंसें समान हैं 
कौनसी विकृृतरूपम हैं ? और कौनसीं खास खास जातिसे ही हैं ? इनका 
यथायोग्य विचार अबतक किसीने नहीं किया है | इस लिये सब कथाओंके 
पिपयसे निश्चयरूपसे यहाँ कुछ भी नहीं कहा जा सकता। 


युरोपके पंडित एक एक चातको लेकर उसकी सर्यैन्न चला करनेके 
कार्यमें बढ़े चतुर हैं। परंतु उन्तका कार्य पर्वअहसे दूषित होनेके कारण 
, सदा सर्चदा भाननीय नहीं हो सकता। उदाहरणके लिए एकही वात 
लीनिए कि युरोपीयन पंडिल्लेंका एक मत ऐसा भी है, कि कोई वेदुका 
मंत्र तीन हजार पर्ष पूर्वकारूका नहीं हे । क्या यह मत -कसी स्थिर रह 
सकता है? इसी प्रकार उनके चेद॒ुविषयक औौर पोराणिक कथाभायोंके 
विपयमें विलक्षणदी सत हैं। यद्यपि उनकी काये करनेकी रीति जत्यंतत 
धत्तम है, तथापि उनमें वैदिक रीतिसे विचार करनेका भाव ही न होनेके 
कारण उनके सब प्रयत्ष भ्रायः निष्फ़लसे हो रहे हैं ! ! ! 

परंतु डनको' दोष देनेकी अपेक्षा जब हम अपने “देशवासियोंके प्रथ- 
जॉकी ओर देखते हैं, तब हमें निःसंदेह रूजित होना पडता हे । अंधवि- 
श्वास, दुराग्ह, हठ लादिकोंसे- रहित केवल सह्मान्वेषण डुद्धिसे पेरित 
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होकर कितने लोग यहां कार्य फर रहे हैं ? जो कार्य हो रहा है, घद किसी 
न किसी सतके जाधीन होकर ही किया जा रहा है। मतका “अम्रिमान 
सबसे मुख्य और सत्यास॒त्य निर्णय गोण, यह बात सी क्रम दूपणीय नहीं 
है। भपने सतकी इश्टिसे ही देखनेका भाव यहाँ जवतकप्र चल रहेगा, तब- 
सक कोई सल्मान्चेषणका कार्य यहां चल दीन हीं सकता । उदाहरणके लिये 
अस्थानत्रयीके ऊपरके चारों जाचार्यंफे भाष्य ओर उनके अनुयायियोफे 
डीका टिप्पणियोंके भंथ देखिए । कैसे क्षगडे इन विद्वानोंनें विनाकारण 
खडे किये हैं ? यही भ्रणाली' इस समय तक चल रही है। अंथका हृद्गत 
देखनेकी भोर दृष्टि नहीं है, परंतु अपने ही निश्चित मतकी कुठारसे जो 
कुछ तोढमोड हो सकती है, वह ही करनेकी ओर जोरसे प्रयत्न हो रहे हैं । 

तात्पय युरोपके प्रयत्में यदि इस समय एक दोप भव हो रहा है, 
तो हमारे यहाँके प्रयत्ञोंमें भी दूसरा दोप पूर्वकाऊसे ही मबरू है.। इन 
दोपोंके होते हुए यद्यपि विशिष्ट मतका खूब प्रचार हो सकता है, तथापि 
संत्यका भंदण और असत्यका परित्याग कदापि नहीं हो सकता । 
'इंस बातका विचार सुत्रिचारी सजनोंको शांतिके साथ करना चाहिए । 

कई विद्वान पंडितोंके लेख हमनेदे खे हैं, कईयोंमें पौराणिक कथाओंका 
'खूब खडन है, तो कईयोंसें भागम्की गराथाओंका आंत मत बताया है, 
कइंयोंका पक्ष- यह है कि, हम अपना खंडन उसी अंथके प्रमाणोंसे कर 
सकते हैं, तो दूसरे 'लिख रहें हें कि हम पेदुकी कसौटीसे अपना खंडन 
कर सकते हैं! ! 

'खंडनके छेख कई पाठकोंकी कदाचित्‌ रुचिकर प्रतीत होंगे, परंतु सच्ची 
चम्मे जागृतिसे प्रतिदिन खंडन प्रियता कम ही होगी और सत्मग्रहण शक्ति 
बढ़ती जायगी। दूसरोंके सव मकान तोड देनेसे हमारा-सकान वन नहीं 
सकता, इसी प्रकार दूसरे:सब अंथोंका खंडन होनेसे अपने वेदकों 
हम जान रहे हैं यह वात कदापि सिद्ध नहीं हो ससकती-। 
ओर यदि चेदुकी कसोटीसे ही अन्य -सतमतांतरोंके विचारोंका खंडन मंडन 
करना होगा तो उस कार्यक्रे लिये आध्योपात वेद्मत्रोंका यथासाँग अध्य- 
अन-होनेकी आवश्यक्रदा निःसंदेह है.। चेदका पूर्ण जध्ययन होनेके-पूर्य 
ही जो खंडन मंडत-हो रहे हैं, वे-उतनी ही-योग्यता रखते हैं, कि मितनी 
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योग्यता कसोटीकें साधनोंकी जज्नुपस्थितिसें सुवर्णपरीक्षा की हो सकती' 
है। सब लोग उत्तम रीतिसे जान रहे हैं, कि इस समय चारों वेदोंका 
शाता एक भी नहीं हे, इस अवस्थासें सबसे पहिला कार्य यही होना 
घाहिए, कि हम अपनी सब शक्ति वेदको सुपाव्य और सुवोध करनेके 
लिये समर्पित करें । जब हसारी यह कसौटी हमारे पास भाप्त होगी, तव 
हम अन्य मतोंकी समालोचना उत्तम प्रकार कर सकते हैं | तब तक डोंगी 
घननेके बिना हम खंडन संठन कैसा कर सकते हैं ? इस वातका विचार 
शांतिके साथ सबको करना चाहिए । 

इस लेखमें पुराणोंका अभ्यास करनेकी रीतिका विचार करना है। यह' 
विचार इसलकिये अस्तुत किया जाता है, कि जो' पुराणोंका खंडव संडन 
फरना चाहते हैं, उनको विदित होचे कि अपने लेख लिखनेके पूर्व किस 
प्रकार साधन सामग्री इकट्टी करनी चाहिए। तथा उने कथाओंका चेदे 
मंत्रोंके तत्वज्ञानसे किस प्रकार संबंध देखना चाहिए। 

'पौराणिक कथाएं जछग नहीं हैं, उनका संबंध जगतके सब जातियोंके 
गाथा अंथोंके साथ है | प्रथमतः यह संबंध विश्चित रोतिसे ज्ञात होना 
चाहिए । जो कथाएं सब संसारकी सब जातिंयोंकी ग्राथाओंमें प्रचलित्त 
हैं, उनको अरूग करना चाहिएु और उनका अभ्यास विशेष रीतिसे होना 
पवाहिए। हिंदुस्थाममें जो प्रचलित पुराण, उपपुराण, तांत्रिक भागम और 
अन्य गाथाएं हैं उनका एकीकरण सबसे प्रथम होना उचित है। इस 
गुकीकरणके अंथमें एक एक कथा पिसिन्न अंथोंमें किस भकार परिवर्तित 
हुई है, इसका संग्रह बिना टीका टिप्पणीके होना चाहिए । उदांदरणके 
लिये घ्ृत्नकी कथा लीजिए। यह कथा सब पौराणिक वाद्ययमें कैसी है, 
किस अंथर्में कौनसी विशेषता है और किसमें कौनसी न्यूनता है इसका 
एक स्थानपर उल्लेख होना चाहिए। तत्पश्चात्‌ इस कथाका रुूपांतर अन्य 
देशांतरोंकी ग्राथाओंमें क्रिस रीतिसे हो गया है, इसका पूर्ण चणैन चाहिए । 
जो कथा सब जातियोंकी गराथाओं में एकरूपमे होगी, उसका मूल विःसें- 
देह वेदमें सिल जायया मोर उसका परीक्षण वेदिक सूछ कल्पनासे ही 
करना आवदयक है। जो कथा इस पकार सावंत्रिक होगी बह हिंदुस्थानके 
पोराणिकोंकी कपोक कठिपत्त कसी सानी नहीं जा सकती | इस .प्रकारकी 
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कथाओंका विचार अधिक सूक्ष्म इष्टिसे करना उचित है | और जबतक 
पूर्वोक्त साधन एकन्नित न होंगे तवत्तक उन कथा्भोका विचार भी ठीक 
अकार नहीं हो सकता । 


कथाओंका दूसरा वर्ग वह है कि जिसमें उस प्रकारकी कथाएं रखी जा 
सकतीं हैं, कि जिनमें पोराणिक कथाओंका पविकृतरूप देशदेशातरके गाभा- 
अंधोंमें मिल सकता है । इस म्कारके कथाओंका भी भूल चेदर्म उपलब्ध 
हो सकता है। और इन कथाओंका विचार भी पूर्वोक्त सार्वभौमिक दइृश्टिसेही 
करना उचित है। 


शक्त दो वर्गोंमें जो जो कथाएं भातीं हैं चह ही सबसे अधिक महत्व 
रखतीं हैं। चेदका वेदिक धमे इस भूमंडकपर सर्वत्र था, इस प्राचीनतम 
दिव्य कालकी साक्षी उक्त कथाएं इस समय भी दे सकतीं हैं। चेदका 
चैदिक धर्म जत्यंत आचीन समयमें सब सूमंडऊपर प्रचलित था। इस 
प्राचीन समयमें कोई भी जाति घेदिक कल्पनासे चंचित्त न थी । त्तपपश्चात्‌ 
शनेः शनेः अचारकोंके अभावके कारण देशदेश्ञांत्तरोंमं वेदिक धर्मकी 
जागृति नष्ट हो गई, परंतु वेदिक धर्मके संस्कार उनके अंदर शेप रहे | 
बेदसें बृभ्नकी जो जो वातें थीं तथा भन्‍य जो जो विषय थे, थे सब अथवा 
उनसेंसे थोडे' संस्फारमान्नसे उनसें शेप रहे । इस स्थुतिसे जो कथा 
भाथा जादि बनी वही सब देशोंमे समान दिखाई दे रही है। इसलिये 
इन कथाओंके अभ्याससे' उस वेदिक समयका भनुमान हो सकता है, कि 
जिस समय वैदिक धर्म सार्वदेशिक था। त्तथा इनका बेदुके साथ संबंध 
ब्ेजनेसे चेदुके गुझ्कका सी कान होनेमे वडी सुगमता हो सकती हे । 


. इस विचरणसे एक यह वात्त निश्चित हो सकती है, कि जिन कथाओंकी 
स्थिति सर्च जातियोंकी' गाथाओंमें है, कमसे कमर उन कथाओंका गुण 
अथवा दोप हिंदुस्थानके पुराण लेखकोंके पास नहीं आ सकता। उक्त 
कथाओंकी रुखृति इस देशके आयंचंशजोंमें जिस प्रकार शोष रही थी, उस 
अकारका' लेख उन्होंने 'छिखकर रखा हे । छेखक कवि होते हैं ओर कवि 
'लिखनेके समय अपनी वातको मिलाते, बढाते और घटाते भी जाते हैं 
इस स्वाभाविक प्रद्दत्तिका घिचार हमको यहाँ करनेकी आवश्यकता ही नहीं। 


पुराण और वेद । १७ 


क्योंकि इस अवृत्तिका परिणास सब जातियोंकी ग्राथाओँपर एक जैसा ही 
हो गया हे । इन कथाओंका विचार करनेके ससय कथाओंके सामान्य 
स्ररूपका ही विचार करना होगा। क्योंकि सब कथाओंसें जो सामान्य खरूप 
होगा वह ही मूल वैदिक हो सकता है, इसको छोडकर जो मिछाचट होगी 
बह उन लेखकोंकी होगी । इस प्रकार विचार करनेसे इन गाथाओंसें किस 
जातिनें कौनसी मिलावट की हे और उसका भूलछरूप क्या था, इसका 
भी खर्य पता लग सकता है। ओर इस पअकार सब घातें जब सन्मुख 
रहेंगी, तव उस परिणामका स्वीकार हरएककों करना ही होगा। क्योंकि 
इस अकार किया हुआ खंडन अथवा संडन छुरामहसे दूषित नहीं होगा, 
परंतु सत्यमहणसे ही होगा । * 
इन कथाओंके तीसरे वर्गेसें उन कथाओंको रखना होगा कि जिनका संबंध 
एुक एक जातिके साथ ही होगा। इस बर्गकी कथाओंका विचार कफरनेकी' 
हमको कोई आवश्यकता नहीं हे, क्योंकि चहुधा इन कथाओंका संबंध 
चेदर्मंत्रोंसे नहीं होगा । जो कपोलकल्पित गाथाएं हुआ करतीं हैं. उनका 
लक्षण यह ही है। परंतु तव तक ऐसी कथाओंको छथकू करना कठिन है, 
कि जब तक पहिले दो वर्गकी कथाओंकां संग्रह न हुआ होगा । पूर्वोक्त दो 
चर्गोकी कथाएं एकत्रित होनेके पश्चात्‌ जो शेप रह जायगीं वह स्थानिक 
कथाएं होंगी । स्थानिक छोग ही उनका विचार कर सकते हैं। 
जो विद्वान पौराणिक कथाओोंका विचार करना चाहते हैं उनको उचित है कि 
दे सबसे प्रथम इस अकारके साधन अंथकी तैयारी करें। यदि सच संतार- 
भरकी कथाओंका विचार और संग्रह नहीं हो सकता, तो फमसे कस 
घुराणों और उपपुराणोंमें जो कथाएं हैं उनका उच्त प्रकार संभ्ह यहां दी हो 
सकता है। इस कार्यके छिये एक एक विद्वानको एक एक पुराणका अस्पास 
करनेके कार्यमं अपने आपको समर्पित करना चाहिए, जब एुक एक 
घुखकका अध्ययन उत्तम रीतिसे समाप्त होगा, तब उसकी उत्तम चिपय 
सूची बनाई जा सकती है और पश्चात्‌ उक्त प्रकारका कथासंम्रह उक्त 
बर्गोंके जलुसार घनाया जा सकता है । 
पाठकोंको तथा छेखकोंको यहां विचार करना चाद्विए कि कथाओोंका 
* गे हे है 


१८ तर्कसे वेदका अर्थ । 


फसंठन मंठन ऐलनेके पूर्व एस प्रकार यथासाँग विचार होनेकी आवयदयकता' 
हू था नहीं। तथा जो संदन अगवा जो मंदन इस श्रकारकी व्यवस्था 
करनेके पूर्व हो रहा है उसका क्‍या फल ऐो सकता दे ? 

हां, जो कदेंगे कि एमें इस प्रकार अपनी शक्ति पौराणिक कथार्भोक्री 
संगति फरनेमें क्यों छगानी चाहिए, उनकी इतना ही कहना है, कि यदि 
उत्तम व्यवस्थापूर्वक पिचार करनेके पूर्ष ही पंदन मंदन फरना उनको 
भबच्छा ढुगता है, तो ये सलन वेसाही फरते रहें। उनको कफानसी शाक्ति 
प्रतियंध कर सकती है ? परंतु वास्ततिक रीतिसे देखा जायगा, त्तो बह 
शक्तिका अपव्यय है। एमारे पास झक्ति भसपर हैं, इसलिये योग्य दिल्लासे 
ही उप्तको लगा कर चिरस्वायी कार्य ही फरनेमें प्रधृत्त होना घाहिए। 
साधारण जनोंको प्रिय लगता है, इस लिये द्वी केवड संदन मंठन करके 
शक्तिका अपव्यय फरे इतनी बडी शाक्ति हमारे पास नहीं है। क्या 
झुविचारी विद्वान्‌ इस यातका विचार नहीं करेंगे? 

पंशानिक कथा लेखकोंकी अतिज्ञा है कि हम बेदका गुप्त उपदेश 
कथाओंके मरिपसे लोगोंको दे रहे हैं ।-- 

भारतब्यपदेशेन ह्याम्नायार्थश्व॒ द्शितः ॥ 
श्री, भागवत । १।४।२८ 
वर्णय॑ति स॒ कवयो वेदशुद्यानि हत्पते ॥ 
श्री, भागवत्त १३॥३५ 

“वेदसें जो गुप्त तत्व हैं उनका आविष्कार कवियोंने कथारूपके वर्णन- 
द्वारा किया है । भारतके मिपसे चेदकाही अर्थ बताया गया है ।” पौरा- 
णिक लेखकोंकी यह प्रतिज्ञा है । यदि यह ठीक है तो उक्त रीतिसे ही पत्ता 
छग सकता है, यदि भसतय है तो भी उक्त परीक्षणसे ही उसका निर्णय 
हो सकता है। दोनों अवस्थाओंमें उक्त प्रकारके परीक्षणकी अत्यंत्त आाव- 
इयकता है । 

पौराणिक कथाओंके कथाके खरुपसे जो तीन भेद होते हैं उनका वर्णन 
पूर्व हो चुका है। भव आंतरिक खरूपसे जो उनके भेद होते हैं. उनका 
थोढासा सरूप यहां बताना है। इनके इस पकार निम्न भेद हो सकते 


पुराण और वेद । १.९ 


हैं (3) जाध्यात्मिक, (२) चिन्हात्मक भारुकारिक, (३) भाषिदेविक (४) 
ऐतिहासिक ओर (७) केवल कल्पित । 

(१) आध्यात्मिक कथा--भात्मा, बुद्धि, मन, चित्त, अहंकार, 
शार्नेंद्रिय, कर्मेद्रिय आदिकोंका रूपक बनाकर कथाओंके रुपमें जो वर्णन 
होता है वह सब इस बर्गमें आता है । पुरंजन राजाकी कथा श्रीसद्धागव- 
तमें, आदुम और हृच्वाकी कथा कुराण और बाइबलमें, तथा इस प्रकारकी 
सब अन्य कथाएं आध्यात्मिक रूपकके इस वर्गमें रखीं जा सकतीं है । 


(२) चिन्दह्रात्तक कथा--ऊपरके आध्यात्मिक विभागके समान ही 
यह विभाग है | इसमें चिन्होंके रूपसे अलंकारद्दारा धर्मतत्वोंकाअकादा 
करनेवा्ीं कथाएं रखना उचित है। विष्णुपुराणमें जो भाग धर्म ओर 
अधर्मके वंशदृक्ष देनेके समय कहा गया है, उस प्रकारके कथाभाग इस 
बर्गम जाते हैं । 

(३) आधिदेविक कथा--सूर्य,.चंद्र, नक्षत्र, मेघ आदि सष्टिके 
अंतर्गत पदार्थॉपर रूपकालंकारसे जो कथाएं रचीं गईं हैं उनका संग्रह इस 
बर्गमं हो सकता हे । शंवरासुर आदिकी कथाएं इस वर्गर्म रखने योग्य हैं । 


इन तीन वर्गोंका चेदके मंत्रोंके साथ अंत घनिष्ठ संबंध है। इन कथा* 
ओके मूछ वेदिक भावका स्पष्ट संबंध वेदमंत्रोंमे हे और सुगमतासे इस 
बातका आविष्कार किया जा सकता है| जो थोडीसी मेहनत कर सकते 
हैं. वे इन कथाओंका मूल चेदम देख सकते हैं । मूलमंत्र देखनेसे इन 
कथाओंकों किस प्रकार पढना और समझना चाहिए तथा इनसें 
क्रिस बाठका कथन किया है, इसकी स्पष्टता हो सकती है। हम 
यहां यह नहीं कहते हैं कि इस अकार करनेसे सब कथाओंका 
खंडन अथवा मंडन हो सकता है।इस लेखके लेखकके सन्म्रुख इस 
ससय खंडन मंडनका अश्न ही नहीं हे, परंतु खंडन अथवा मंदून करनेके 
पूर्च जिस प्रकारकी तैयारी होना आवश्यक है, उस अकारकी तैयारीका ही 
यहां विचार किया जा रहा है । इस मकार उत्तम अभ्यास होनेके पश्चात्‌ जो 
खंडन अथवा मंडन होगा वह सब बिट्दानोंकों आद्रणीय हो सकता हे; 
इतना ही इस कथनका तात्पय है । 


२० तकेसे वेदका अर्थ | 


इनसे भिन्न (४) ऐतिहासिक और (७) फाव्पनिक कथाओंफे धर्ग हैं, 
इनका चेदके साथ कोई संबंध नहीं है। उक्त विभागोंकों एथक्र फरनेसे 
जो कथाभाग होप रद्द सकते हैं, उनका समावेश इन दो बरगेर्मे हो 
सकता है। भर्तु | इस प्रकार पौराणिक कथाओंका अभ्यास करनेकी रीति 
है। इस रीतिसे अभ्यास फरनेके पश्चात्‌ वेदमंत्रोंके विधानोंसे फरधार्भोकी 
छुलना हो सकती है जार सत्यासत्यका ठीक ठीक निर्णय हो सकता हे । 
आाद्ा है कि पाउक इस लेखका विचार करेंगे । 

चेदोंके साथ पुराणोंका संबंध निश्चित करनेके लिये जिस प्रकार 
पुराणोंके कथाभागोंके चमे करना घाहिए, उसी भ्रकार वेदसंत्रोंकी भी 
देवताक्रमसे पठना चाहिए । अर्थात्‌ भप्ति, इंद्र, सूये जादि मत्येक 
देवताके मंत्र अठग अरूग करके, एक एक देवताके मंत्रोंफा भरूग भलूग 
अभ्यास करना चाहिए । वेदमंत्रोंके आधारपर वहुतसे 'छोक पुराणोंम 
'स्वे गये हैं। इनमें कई छोक बिलकुऊ स्पष्ट दें जोर कहे भस्पष्ट हैं । जो 
स्पष्ट हैं उनको नमूनेके लिये यहां धर देता हूं, जिससे पाठक भी इस 
इष्टिसे निरीक्षण कर सकते हैं--- 


(१) 
सहस्नशीपों पुरुपः सहस्नाक्षः सहस्रपात्‌ । 
स भूमि विश्वतो चृत्वाउत्यतिष्ठदर्शांगुलम ॥ 

ऋ, १०९०१ 
पद्य॑त्यदो रूपमद्भश्रचक्षुपा 
सहस्रपादोरुभुजाननारुतम्‌ | 

सहस्रमूध्रवणादिनासिक 
सहस्रमाल्यंचरकुंडलोहसत्‌ ॥ 
श्री. भागवत, १३४ 


इस छोकम पचोक्त मंत्रका ही प्रतिविध हैे। जो वात छोकके लेखकने 
बढाई है चह सी इसमे स्पष्ट दिखाई देती है। तथा-- 
(२) 
ब्राह्मणोषस्य मुखमासीद्वाहू राजन्य। रूतः ॥ 
ऊरू तदस्य यद्विश्यः पह्यां शुद्रो अज्ञायत ॥ 
अक# 3०0९०॥१२ 


पुराण और वेद । 5 श१५ 


ब्ह्मानन क्षत्रभुजो महात्मा विह्ूररंप्रिश्रितकृप्णवर्णः ॥ 
श्री. भागवत, २१४३७ 
पुरुषस्य मुख ब्रह्म क्षज्रमेतस्थ वाहवः ॥ 
ऊरवोर्चिश्यो सगवतः पद्ां शद्दोषभ्यजायत ॥ 
श्री, भाग, राणा३इ७ 
(३) 

चंद्रमा मनसो जातश्रक्षोः सूर्यो अजायत ॥ 

मुखादिद्रश्वाप्निश्र प्राणाद्यायुरजायत ॥ 

नाभ्या आसीदंतरिश्ष शीष्णां यो; समवतत॥ 

पश्चां भूमिदिंशः श्ोचात्तथा छोकां अकरपयन ॥ 

ऋ, १०॥९०॥१३, १४ 
इंद्रादयो चाहव आइरुखाः कर्णो दिशः भ्रोच्ममुप्य झाव्द+ ॥ 
नासत्यदस्तो परमस्य नासे घ्राणो5स्प गंधो मुखमश्निरिद्ध/ ॥ २९५ ॥ 
रक्षिणी चश्षुस्भृत्पतंगः पक्ष्माणि विष्णोरहनी उसे च ॥ 
श्री. भागवत २११॥२९,३० 
दर कह न 
पुरुष एवेद सर्वे यद्धूत य्य भव्यम॥ 
ऋ, १०६०३ 
सर्वे पुरुष एवेद भूत भव्य सवच्च यत्‌ ॥ 
श्री, भागवत, २६१५ 


(५) 
स भूमि विश्वतो द्॒त्वात्यतिष्ठदशांसुलूम्‌ ॥ 
ऋ. १०१९ ०१ 
तेनेद्मा्त विश्व बितस्तिमधितिष्ठति ॥ 
' श्री. भागवत, २३६१६ 


(७) | 
विष्णोड क॑ चीयांणि प्रवोच यः पार्थिवानि विममे रजांसि | - 
थो अस्कभायदुत्तरं सधस्थं विचक्रमाणख्रधोरुयायः ॥ 
ऋ. ११७४१ 


श्र तर्कसे वेदका अर्थ । 


विष्णोजु घीर्यंगणनां कतमो5६ईतीह 
यः पार्थिवान्यपि कविविममे रजांसि ॥ 
घस्कंभ या स्व-रंद्सा5स्खलता तरिपृर्ठ 
यर्मान्निसाम्यसदनादुरुकंपयानम्‌ ॥ 

श्री, भागवत, २८।४० 


(७) 
यस्तु स्ोणि भूतान्यात्मन्नेचाजुपश्यति ॥ 


सर्वेभूत्तेपु चात्मानं ततो न विचिकित्सति ॥ 
यू. ४०।६ 


आत्मानं सर्वेभूतेषु भगवन्तमचस्थितम्‌ ॥ 
अपद्यन्त्सवैभूतानि भगवत्मपि चात्मनि ॥ 
श्री, भागवत, ३।२५॥४६ 


अस्तु | इस प्रकार सहखों छोक ऐसे बताये जा सकते हैं. कि जो येद 
मंत्रोंका रुपांतर ही हैं। मेरे ख्यालसे ये 'छोफ पौराणिक कयाओंका मूल 
पैदिक खरूप बतानेका उत्तम काये कर सकते हैं। जब इस प्रकार फछाने 
चैदिक मंत्रोंफे मूठसे फलानी पौराणिक गाथा बन गई है पेंसा पूरा पूरा 
लिश्वय हो जायगा, तब कथाथके आद्य ओर अग्राह्य अंशका दीक ठीक 
लिश्वय हो सकता है। केवछ पुक या दो मत्रोंको देखने मातन्रसे यह 
फार्य नहीं हो सकता, कथाकी मुख्य सब बातों का संयंध वेदमंत्रोंमें देखनेके 
पश्चात्‌ ही निर्णय किया जा सकता है । 

चेदमंत्र आर पुराण कथाओंके घीचमें प्राक्षण्रंथकी गाथाएं हैं। इन 
तीनोंकी संगतिसे ही प्रत्येक कथा किस प्रकार बढती गई, इस बातका 
ठीक ठीक पता ऊूग सकता है । जो विद्वान खोजकी दृष्टिसे पौराणिक कथा 
ओोंका खंडन मंडन करना चाहते हैं, थे यदि इस प्रकार प्रयत्न करेंगे तो 


ज़नताको, वढा लाभ हो सकता है। जाशा दे कि सुविचारी विद्वान इस 
लेखका योग्य त्रिचार करेंगे । 





५. आाष्यकारोंका सतनेद। 5 मतभेद । 


कई छोक चार॑चार पूछते हैं, कि वेदके अर्थ करनेसें निश्चितता क्‍यों 
नहीं है ! अत्येकके अर्थमें मिन्नता क्‍यों हे ? एक ही अर्थ विश्वित क्‍यों नहीं 
किया जाता ? अनेक अर्थ मौर शब्दा्थोंके अनंत झगड़े होनेसे श्रम उत्पन्न 
होता है। इस भ्रमका निराकरण करनेके लिये कोई मार्ग हूंढना चाहिए । 
अतिदिन यह भ्रम बढ रहा है। 


अर्थके झगढोंके प्रिपयमें इस प्रकार प्रश्न पूछते हैं । परंतु ये सज्जन एक 
बात भूलते हैं। यह शब्दाथोंका झगढा केचर् वेदके विपयमें ही नहीं है 
परंतु यह सार्वत्रिक जार सार्वदेशीय है । ख़िस्ती धर्मअंध-पविन्न वबलू-के 
विपयसें सी इसी अकार शब्दा्थोंके झगडे हैं, और एक इसाई एक 
चाक्यका एक अर्थ करता है, तो दूसरा दूसरा ही समझता है। महात्मा 
शेश खिसके होने न होनेका सी झगढा इस समय तक चला हे। 


झुसलप्तानी धर्मके पवित्र कुरानके विपयसें भी इसी प्रकार अर्थके झगडे 
है।। जाजकलके सर सय्यद अहमद महोदयजीके कुरान शरीफके तर्जुमे 
प्राचीन परंपराकों साननेवाले मुसलमान नहीं मानते । यह मकार जहम- 
द्वेयोंके भर्थोका है । इसके अतिरिक्त भी “भदकुरान” के जर्थ विषयक 
मतसेद सेंकडों हैं । 

बुद्ध और जैन धर्मभंथोंकी एकवाक्यता-और संगति करनेसें भी कम 
मतसेद नहीं हैं । यह बात होगई पभाचीन घर्मकि विपयसे । परंतु आाजक- 
लके आधुनिक अंथोंके विषयमें सी विविध जथोंके जनंत सेदु हैं । कविश्षि- 
शेमणि शेक्सपीयरके साधारण नाटकोंकी पंक्तियोंकी संगति छगानेमें सी 
इस समय बडे बडे चिट्वानोंमें अवक मतसेद हैं । और हरएक अपनी 
भपनी रीतिसे संगृति छुग्राता है, और प्रमाण सी देता है। आजकलके 
(४७ 700०5) सरकारके कायदेकानूनोंके पुखकोंकी पंक्तियां और वाक्‍्योंके 








२9 तकसे वेदका अर्थ | 


शब्द, वकील, वेरिस्टर और जज्य किस प्रकार भिन्न भिन्न रीतिसे अर्थका 
आविष्कार करके, भिक्षार्थक बता देते हैँ, यह बात पकीलोंके कार्यकि 
साथ सैंर्बंध रखनेयाले उत्तमतासे जानते ही हैं । हस अकार द्वाव्दार्थका 
मतसेद सा्वन्निक है। 


जो मलुप्य इस प्रकार शब्दार्थविषयक मतमेदकी सार्वन्रिकता अनुभव 
करते हैं, वे कभी वेदके मतसेदसे चक्र नहीं खा सकते | परंतु जो छोग 
अन्य स्थानके मतभेदुको नहीं जानते, वे दी घबरा जाते थे । उनको यह 
घढा पिन्न प्रतीत होने लगता है, और कई भद्द पुरुष इसी कारण वेदिक 
धर्मके विपयमें उदासीन भी दो गये हैं। परंतु यद्ठ सब “अधानका 
खेद हे | 

जो पुरुष चेदके हृद्वतकों जानते हैँ, ओर चेदिक शैलीके साथ परिचित 
हुए हैं, उनके मनमें अर्थका सेद दोनेसे घबराहट नहीं होती। यहां से 
इतना कहना चाहता हूं कि, जितना अन्य घर्मग्ंथों और अन्य पुस्तकोंके 
विपयमें आजकल भी अथके विपयमें मतभेद है, उत्तना चेदके विपयसें 
नहीं है, और न आयंदा रहेगा । चेदकी शेलीको जाननेवालेके सन्मुख 
“अर्थकी मिन्नता” यह “विरोधका पिन्ह” नहीं हे। भाजकल लोग 
समझते हैं, कि अर्थका भेद होनेसे “विरोध” हो गया है। तथा भाज- 
कल कट्टयोंका यह भी विचार है, कि दो मिन्न अर्थ एक दूसरेके खंडनसें 
ही होते हैं। थे तथा इस प्रकारके आज कलके सब मत बदिक शेलीकी 
अज्ञानता बतानेवाले हैं । चेदिक शेठीसे बिछकुछ अनभिज्ञ, परंतु बेदुका 
व्याख्यान करनेवाले तथा चेदिक धमका हठसे अभिमान घ्यक्त करनेवाले 
जो होते हैं उनका उक्त मत होता है । 


वासतवसें इस मतका विचार करनेकी भी कोई आवश्यकता नहीं है । 
क्योंकि थोडे सालोंके पश्चात्‌ जबकि वेदकी पढाई ठीक प्रकारसे हो जायगी, 
और जब वैदिक-प्तिपादन-शैलीके साथ छोग परिचित हो'जांचगे; तव 
यह हांका सं नष्ट हो जायगी । और जो जाज दोष समझा जाता है, वह 
भुणमें परिचर्तित हो' जञायगा । उदाहरणके लिये देखिए कि बेदुकी मंत्र॒सस- 
ख्याके विपयमें एक विह्ान सजानका, एक लेख ७।८ वर्षके पूर्व अ्रसिद्ध 
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हुआ था, जिसमें उन्होंने वताया था कि भिन्न आचायोकी मंत्रसंख्या 
भिन्न हे, इसलिये चेद भामाणिक नहीं है । उक्त लेखक इतना कह कर 
ही रहे नहीं, परंतु वे बेदिक धर्मके विपयमें पूर्ण उदासीन बन गये ! ! ! 


इसमें भाश्चर्य इतना ही हे, कि संशोधन करनेके पूर्व ही “अपने 
मतकी घर्ड” धारण करनेकी प्रवृत्ति जो बढ रही है, वह कितना घात' 
कर रही है, इसका कोई सी किंचिन्सान्र विचार नहीं करता । संशोधन और 
अभ्यास करनेके पूर्व ही "मेरा मत” ऐसा है ऐसा लिखनेका शोक वढ रहा 
है इसका यह परिणाम हे। मंत्र संख्याके विपयसें यहां इतना ही लिखना 
है कि आजकलके यजुनेदु आदि वेदोंकी मंत्र संख्याके विपयें जो जो 
न्‍्यूनाधिक संख्याएं प्रचलित हैं, वे सब विलकुछ ठीक हैं। स्वाध्याय मंढ- 
छम्में सब संख्याओंकी पदुतिके अनुसार गिनती की गई हे, ओर उसका 
यही परिणाम तिकरऊ आया हे कि सब संझ्याए विककुछ सत्य हैं। समझ- 
नेवालोंकी बडी भूल होगई, इसलिये अपने ही अज्ञानके कारण उनकी 
प्रवृत्ति बैदिक धर्मेसे विमुख होकर अपना ही घात करनेमें होगई । 


पाठक यहां पूछेंगे क्रि एक ही अंथके संन्नोंकी संख्याएं किस प्रकार मिन्न 
हो सकतीं हैं ? उत्तरमें निवेदन है कि गणनाके अकार भिन्न होते हैं--+ 


(१) ३२ अक्षरोंका एक मंत्र सानकर कइ्टयोंकी गणना है । 
(२) प्रतीकोंको भिन्न मंत्र मानकर कइयोंकी गणना हे । 
(३) अभ्यर्त मेन्नोंको एक ही वार मानकर कइयोंकी गणना है । 
(४) कई आधे मंत्रोंको सी मिन्न मानकर कई गणना करते हैं; । 
इस भकार एक ही पुस्तकके पद्मोंकी संख्या मिन्न हो सकती है । इस 
ब्रिलकुल साधारण बातकों न समझनेके कारण मंत्रसंख्याका भेद देखते 
ही “हम बेदकों नहीं मानते,” ऐसा कई' कह देते हैं! अब पाठक 
जान सकते हैं, कि इससें, दोप किसका है? गिनतीकी रीति न जाननेवा- 
छोंका दोष है अथवा बेदका दोप है ? खय॑ अपना दोप होते हुए, वेदकों 
दूषित समझना और उसके तत्वज्ञानकों त्याग देना; इससे वेदुकी कोई 
। हाति नहीं हे, परंतु इसमें उनकी ही अधोगति है। क्यों कि आत्माके 
४ उद्धारके लिये जो साधन बेदसें दिये हें, तथा योगमार्गेसे जो अलुभव 
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और उच्च भूमिकाओं प्रवेश भादि होना ऐे, उससे वे ही बंचित हो 
यये हैं । ु 
यही प्रकार भरभेभेदसे उदासोन ऐनेवाकॉका है। स्वयं १०१२ घर्ष 
अच्छा अभ्यास करनेके पूर्यदी चेदके विषयमें अपना सत ठोक देनेसे अर्थके 
सेद्‌ अधिक भयानक हो रहे हें । प्रतिदिन यह क्नवस्था बढ़ रही है। 
परंछु “बेद-समन्वथ”” आदि पुखक वनानेके विपयमें फोर सभा अथवा 
संघ तैयार नहीं होता । दर एक विपयके वाक्य संपूर्ण वेदोंसे चुन घुनकर 
एकन्नित करनेके पश्चात्‌ कोई कठिनाई नहीं है । इस प्रकारका वेद्समन्वय 
२।४ पंडित भार दस वर्ष तक प्रयत्न करेंगे तो हो सकता है। यह कोई 
असंभव पात नहीं है। परंठ इस क्रार्यके लिये रचना करनेका ध्यय 
३५२० हजार रु. तथा उतना द्वी छपाईके लिये रगेगा। प्रश्न इतना ही 
है कि इतना प्यय फोन करेगा ? इसका उत्तर इतना ही हे कि यदि यह 
ध्यय कोई नहीं कर सकता, तो उक्त अंथ भी नहीं घन सकेगा, और 
अर्थके विपयमें निश्चयास्मक उत्तर भी मिलना असंभव है. 


उक्त अर्थविषपयक्र अनवस्थाका उत्तर “चेद्‌-समन्वय के बिना कभी 
दिया नहीं जायगा । परंतु इस समय वेदिक धर्मियोंका सब झ्यारू “शा-' 
श्वार्थ/ करके अपना विजय करनेकी ओर अधिक है। उतना चेदका: 
अभ्यास करनेकी ओर नहीं है । खय्यं वेद न पढते हुए सब कार्य चलना , 
चाहिए । पैसोंका ध्यय न होते हुए सब अंथ तैयार होना चाहिए। थद्दी 
कारण है कि सर्वेत्न अनवस्था ओर श्रांति बढ रही है। 

चेद ही खतः प्रमाण अंथ है। परंतु विपयाजुसार मंत्रसंग्रह न होनेसे 
चेदमें किस विपयमें क्या लिखा है, इसका इस समय किसीकों भी पता 
नहीं है। परंतु सब ही चेद पर व्यास्यान दे रहे हैं ओर सब ही लेख 
लिख रहे हैं। पूर्वापर संबंधका पता न होनेसे गड़बढ भवश्य होनी ही 
है। घही गढवढ हो रही है । इस गठब्रठको बंद करनेका उपाय “वेद-स* 
मन्‍्वय” ही है। परंतु वह बडे व्ययका कार्य है, इसलिये होना असंभव है 
वैदिक धर्सी छोग इसी प्रकार कार्य न करते हुए रहेंगे । किसी सम 
घुरोपियन छोक खमताहइुसार “सम्रन्वय” का कार्य करेंगे। वैदिक धर्म 
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कोग अपने असिमानमें ही मस्त रहेंगे। जब तक समन्वय नहीं बनता, 
आर जबतक एक एक विपयके संपूर्ण मंन्नोंका एकन्न संग्रह नहीं होता, 
तक यह अर्थ सत्य जार वह अर्थ असत्य, ऐसा निश्चयात्मक कद्दना सर्वथा 
असंभव है। जांश्हसे अथवा हुरामहसे कोई किसी अर्थका मंडन भथवा अन्य 
भर्थका खंडन घेशक करता रहे, श्रमाणके बिना बोलनेवालॉको बंद करना 
अशक्य है । परंतु जब कभी समन्वय वन जायगा, और सब चैदिक प्रमाण 
सन्मुख आ जांयगे तब्र कौनसा अर्थ सत्य है और कौनसा असत्य है इसका 
खययं निर्णय हो सकता है । 

खाध्याय मंडलमें “ ब्रेद-समस्चय' ” का कार्य प्रारंभ हुआ है परंतु । 
इसके आगे चलनेकी यहुत ही थोडी उमेद है। इसका कारण इतना ही है, 
कि केवल इच्छा मात्रसे कार्य नहीं बन सकते | खाध्यायमंडलके अत्येक कार्यमें 
इतनी आर्थिक हानि हो रही है'कि किसी सी भ्रकार भागे बढनेकी सूरत 
नजर नहीं आती । इसलिये “समन्वय” समाप्त करनेकी असमर्थता है। 

अर्थमेद॒का निश्चित उत्तर देनेका जो मुख्य साधन है, उस विपयसें 
इसना 'लिखनेके पश्चात्‌ अब अर्थके सेदके विपयमें उसका स्वरूप 
भोडासा बताते हैं । 

ऋ, १३०११ “ शिप्रिणी ” 


श्री. साथणाचार्य--दीघे चासिकाचाली गाय | 
ओर. सवा. दयानंदजी--व्यचह्वार श्ञानवार्ली खरियां । 
7०, ज्राएई०ा--0058 जाता एशुं००ां72 |48७४- 

9... -3धािए--30कएपिो ज़णाथा, 

2... >एर्वत्ञा४--80॥00व .्रशा, 

>>... डिण- (ण्राशत७8४ था 7०&१7॥78 ६0 06 शिए्रए, ) 
8७५, र्शीत--+0रनेर ई0४#फ्रतें त80७छ, 

ऋ, ११६४५ “बल्ले बष्कयेडधि सप्ततंतून०?” 
श्री. सायणाचार्य--सूर्य, सात स्लोम अथवा सात छंद 
-.. एक चर्षका वछडा, यहां सूर्य । 

शी. सा. दयानंदजी--देखने योग्य संतानके निर्मित, सात धातु । 


२८ तर्षसे वेदका अर्थ । 


छाए, 0॥98--(४॥७ ए०४ण।हु ०४६-७॥०७४ए ६6 हा 
ऋ, ११७१३ “वनानि” 

श्री, सायणा०---हुंद्र 

श्री, खा. दुय/०--सेवने योग्य 

१४७, छणीशा8---०ए०४५ 

फएण, फष्डशाधाा--3शाएगीएि 0065, 

ए705. एए0ए४॥९8--श0५घ४, 

कर्ण, 0५5 धए--77९४४ ( 900९8) 


कऋ, ४॥२०१५ “सण्यः! 


श्री, साथगा०--भंकुश, शख्र- 

श्री, खा, दूया०--वलको प्राप्त उत्तम शिक्षित सेनर । 
४०६ ॥00४ए४ॉ8--६ 878शुआ08 00०४, 
एणी, &3.ए४९ऐ४--७ अंजेरर6- 

फरणी,. ४887877---9 अं, 


ऋ, ४५७५ “शुना-सीर 
श्री, यास्का०-वायु, भादित, 
श्री. सायणा०-ईद, वायु. 
भरी. खा० द्या०-प्षेत्रका खामी और रल- 
7ण., छिएा--2?0ए8शा४०७ शाते एौ0प४), 
आ्ण, छ788्रधा--]/0ए९ 9 0 ए०ए६९धा, 
ऋ, पाटटाड गक्रिविला 
श्री, सायणा०-सूर्य, अभि- 
श्री, खा दुया०-प्रजापरूक ( अयौत सूये ) हे 
रिएर्ण, रवेराए--०४४० 988 ०७ 9000, णेंण्पदे, जं#शफ, 
ज़्श 

इस प्रकार अथेके भेद हैं । ऋब्दके अर्थके विषय्ें इतना भेद है। 

हर॒पुक भाष्यकार जाचाये और भाषांतरकारका सिन्न सत है । इस सेदरा 


आष्यकारोंका मतभेद । २९ 


खरूप ठीक प्रकार ध्यानसें आनेके लिये चेदका एक मंतन्न लेकर विविध 
टीकाकारोंके विविध अर्थ नीचे देता हँ-- 

चत्वारि झंगा त्यो अस्य पादा दे शीर्ष 

सप्त दस्तासो अस्य ॥ त्रिधा वद्धो त्ृपभो 

रोरवीति महो देवो मत्यों आविवेश ॥ 


ऋ, ४डा५८टी३ईे यज्भु, १७४९१ 


(१) गोपथ ब्राह्मण--मिसके चार वेद ये चार सींग हैं, तीन सवन 
थे तीन पांव हैं, मह्ोदव जर प्रावर्य थे दो सिर हैं, .सात छंद ये सात 
हाथ हैं, मंत्र कल्प और ब्राह्मण इन तीन स्थानोंमें जो बंधा है, ऐसा 
अत्यंत्त बछबान महान देव, अर्थात्‌ “यज्ञ” मनुप्यॉमें श्रविष्ट होचे। 

(२) निरुक्तमें यास्काचायै--जिसके चार वेद चार सींग हैं, तीन 

सवन दीन पांध हैं, भ्रायणीय भौर उदयनीय ये दो सिरहैं, सप्त छंद सात 
हाथ हैं, मंत्र ध्राह्मण कठपमें तीन स्थानों जो बंधा है चह मद्दान यज्ञदेच 
मनुष्योंमें जावे । 
. (३) पतंजलि भहामसुनि--(व्याकरण महाभाष्यमें) जिसके चार सींग 
सास, क्रियापद, उपसर्ग और निपात हैं, भूत भविष्य और च्तमान ये 
जिसके तीन पांव हैं, नित्य और कार्य शब्द ये जिसके दो सिर हैं, सात 
विभक्ति ये जिसके सात हाथ हैं, छाती कंठ और सिरमें जो स्पद् करता है, 
चह सहान शब्दुरूपी देव मजुष्योंसें प्रविष्ट होवे । । 

(७) ऋग्वेद्मं सायणाचार्य--(सूर्यपर अर्थ)--जिसके चार दिशा 
थे चार सींग हैं, प्रातःकार मध्यदिन और सार्यकाल ये तीन पांव हैं, दिन 
और रात्नी ये दो सिर हैं, सप्त किरण अथवा सप्त ऋतु ये सात हाथ हैं, 
भूमी अंतरिक्ष और घुलोक इन तीन स्थानोंसें जो वंधा है, यह दृष्टि 
ऋरनेवाला महान सूर्यदेव सजुप्योंमें नियमन रूपसे प्रवेश करे । 

(५) तैत्तिरीय आरण्यकरमं सायणाचार्य--अणवके अकार उकार 
मकार और अध॑मात्रा ये चार सींग हैं, अध्यात्म और आधिदेवत आदि 
पक्षोंसें विश्व, पैजस और प्राक्ष अथवा विराद्र, हिरण्ययर्म और अव्याकृत ये 
तीन पांव हैं, चित और अवित्‌ ये दो शक्तियां सिर हैं, भू: भुवः ख्वः 


३० तकसे वेदका अर्थ । 


भह जनः तपः सत्य ये सात घ्याहतियां सात हाथ हैं, विश्व तेजस भाश 
आादि तीन स्थानोंमें भकारादि तीन रुपों द्वारा जो बंधा है, वह दृपभ 
अर्थात्‌ वछचान शाब्दरुपी प्रणयसे वाच्य भद्दान देव परमेश्वर मलुष्यॉमें 
प्रविष्ट है । ॥॒ 

(६) यज्ञ॒र्वेद्में स्था० दयानंद सरस्वती--( यास्क और पतंजलिफे 
दोनों अर्थ स्वीकारते हैं । ) 

(७) ऋग्वेद्से स्वा० दया० सरस्वती--चार चेद निसफे चार सींग 
हैं, कमें उपासना और ज्ञान जिस धर्मके तीन पांव हैँ, अम्युदय जीर 
विभेयस ये दो जिसके सिर ६, स्रात इंद्रिय जिसके सात हाथ हैं, श्रद्धा 
पुरुपार्थ और योगाभ्यास इन तीनमें जो संबंध रखता है चह सुखकी घृष्ट 
करनेवाक्ा धर्मेरूपी महान देव मनुष्योंमें भा जाये । ऐ 

(८) सायणाचार्य ऋग्वेद्में-कहते हैं. कि इस मंत्रफे पांच अर्थ 
होते हैं, (१) भप्ि, (२) सूचे, (३) भाप, (४) गो जोर (५) घत, इन 
पांच उद्देशोंसे इसके पांच जे संभवनीय हैं। सूर्य पर जथे खयय॑ करके 
अन्य अर्थ इसी प्रकार समझना चाहिए ऐसी सूचना दी है। अथीव्‌ सायण- 
भताजुसार इस मंत्रके उक्त देवताओंके उद्देश्यसे पांच अर्थ होते हैं। 


एक ही संत्रके इस प्रकार भिन्न अर्थ प्राचीन तथा अर्वाचीन भाष्यकारोंने 
दिये हैं । ऊपर संक्षेपसे अर्थ दिये हैं: जो पाठक विस्तारपूर्वक देखना चार्हँ 
चे उक्त स्थानोंमें देख सकते हैं। उक्त अथौसें निःसंदेद मिन्नता है। किसी 
किसी समय साधारण पाठक चक्करसें जा जायगे और कहेंगे कि हम किसका 
अर्थ मानें और किसका न सानें ! [ ! 


क्या ये अर्थ परस्पर विरोधी हैं ? क्या महामुनि पतंजलि और 
पूजनीय यारकाचार्य तथा अन्य भाचार्य चेदके अर्थके विपयमें संदेहमें थे ? 
क्या इस अकारके मनमाने अर्थ संभवनीय हैं ? कया एक ही मंत्रके जनेक 
अर्थ संभवनीय हैं ? इस अकारके सेंकढों प्रश्न इस समय सन्मुज आजाते 
, और साधारण पाठकोंका सन घबरा जाता है। यदि उक्त अर्थ एक नहीं 
हैं, तो उनमें विरोध अवश्य है, यही साधारण जनोंका मत होता हे। 
परंतु थह शाखकी इृष्टि नहीं हे । प्निन्न अर्थ होना विरोधका चिंन्ह 


आष्यकारोंका मतसेद । ३१ 


नहीं है। एक ही मंत्रके अनंत अर्थ हो सकते हैं परंतु यह कोई आवश्यक 
नहीं कि भिन्न कर्थ होनेसे उनमें विरोध ही ससझा जावे । 

विरोध किसको कहते हैं ? अर्थकी भिन्नताकों विरोध नहीं कहा 
करते; क्योंकि वेदिक पदों, वाक्यों और मंत्रोंके अ्थोकी भिन्नता उसकी 
रचनासे ही सिद्ध है। आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदेधिक 
( ग्रकंशंतिपक्के, 50०8 छाते (005770 ) अर्थाव्‌ वैय्यक्तिक, 
शाप्रीय और जागतिक रष्गयोंसे कई मंत्रोंके कमसे कम तीन अर्थ: 
होना, वदिक रचनाके अनुकूल ही है। इस विधानकी स्पष्टता करनेके 
लिये कई पदोंके अर्थ नीचे दिये जाते हैं--- 


चैदिक आध्यात्मिक भाव आधिभौतिकमाव आधिदैविकभाव 
पद | याठशिदपधा 90०8 प्राधक्ा8| 009४7॥0 


प्राध्धा।॥९ प्राश्था7' 
इंद्र | जीवचात्मा राजा, हम परमात्मा, कप 
देव इंद्रिय विद्वान, झर्‌, व्योपारी। पूथिवी, आप, 

और कारीगर सूर्य आदि 
अम्नि | वाचा ज्ञानी उपदेशक अम्रि, तेज 
आपू | वीर्य शांत कल दी व संन्यासी। जरूू 
बृत्र बुरे भाव और रोगबीज|आवरक शत्रु मेघ आदि प्रकाशको 
रोकनेवाले पदार्थ । 

उपा | बोध जाशंति उपश्काल 
मित्र | मित्रता एकता, संघभाव सूर्य आदि 





सब दाब्दोंके सब भाव देनेके लिये यहां स्थान नहीं है। परंतु उक्त 
पदोंके तीन स्थानके तीन भाव ऊपर बताये हैं । जिससे पाठक जान सकते 
है, कि एक एक देवताके मंत्र तीनों स्थानोंमें कमसे कम तीन भाव बतानेके 
लिये समर्थ हो सकते हैं । यह वात और है कि कई मंत्र केवछ एक ही 
अर्थ बतानेवाले होंगे और कह मंत्र अनेक अर्थ वतानेवाले हो सकते हैं.। 

, इसी लिये हरएंक मंन्नका तीन मकारका भाव अवहय ही हे ऐसा हम नहीं 


३२९ तकेसे वेदका अर्थ । 


कहते, परंतु वेदफी रचनाके भनुसार एम इतना कह सकते हैँ कि फई 
मंत्रोंके उक्त ऐतठुफे कारण भनेक अभे होना संभव है। उदाहरणफे ठिये 
निम्न मंत्र देखिए--- 

४ इृंद्र-ज्ये'्टा मस्द्रणा+ |! कर, १०१८ 
(१)आध्यात्मिक--निनमें जीवास्सा झुग्य है ऐसे प्राण । 
(२)भाषिभीतिक--जिनमें राजा झुरुय है ऐसे सनिकॉके समूह । 
(३) आधिदेविक--जिनमें विद्युत्‌ मुख्य है ऐसे झंक्षाचात । 

४ मरुतो खलयंतु च॥ ” ऋ, १९३१२ 
(३) प्राण हम सबको सुखी करें। पंचप्राणोंसे सुख ऐोपे । 

(२) सैनिक एम सबको सुख देदें। रक्षकोंसे जनताका सुख बढ़े । 

(३) वायु हम सबको सुखी करे । धायुसे सबका हित होवे। 

इस भकार कई मंत्रोंफे तीन तीन अर्थ होना चेदिक रीतिके अनुकूल 
ही है। प्रायः दरएक देवताबाचक शब्द और हरएक देवताके घिरोधी 
शब्बुओंके चाचक घाव्द इस प्रकार तीन तीन भाष बताते हैं । णर्थाव्‌ जैसे , 
6 इूंद्र ” शब्दके तीन भाव हैं, उसी भकार “चुत्र ” के भी तीन भाव ; 
ह। इंद्र बुओनंका आपससें विरोध सनातन है। क्यों कि इंद्र भ्रकाशकों : 
फैलाना चाइता है और दुत्न अकाशके विकासको रोकना चाहता है । इस- ; 
फलिये इनका यह युद्ध सनातन है। “प्रकाश” का भाव सी उक्त तीन स्थानोंसे , 
भिन्न है । यदि इस वेदिक रीतिको पाठक दीक प्रकार जानेंगे, तो 
अरथकी अनेकता मानते और अज्शुसच करते हुए भी उन सिन्न 
अर्थोर्में “विरोध” नहीं मान सकते | क्यों कि भंथकी शैली ही वैसी 
है। जब तक प्रकाश और अँधकारके समान उनसें मूल सिद्धांतोंका विरोध न 
होगा, तब तक अनेक अर्थ होने पर भी उनका परस्पर विरोध नहीं माना 
जा सकता । सब जाचार्योकी यही शासरदृष्टि हुस समय तक स्थिर रही है। 

साधारण लेखक पक्षपातसे अपने मतचाढेका मंडन और 
अन्योंका खंडन करेंगे, प्रतिपक्षियोंकों बुरा भला भी कहेंगे, परंतु 
चह साधारण जनोंकी ही बात होगी । साधारणोंके मतकी ओर 
देखनेकी भी कोई जरूरत नहीं है । क्यों कि सत्यास॒त्य निर्णयक्री अपेक्षा 
ये खपक्ष संडन और परपक्ष खंडनके जोशसे ही कार्य करते रहते हैं। 
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जोशमें स्वपक्षके दोषोंका मंडन और पर पक्षके गुणोंका भी खं- 
डन होता ही है | इसलिये इस प्रवृत्तिका बिचार सी करना अयोग्य है। 


वासवसें देखा जाय तो कोई भाष्यकार यह नहीं कहता कि वेदमंत्रोंके 
जितने अर्थ संभवनीय हैं, उतने सब अपने भाष्योंमें दिये गये हैं। न 
सब अर्थ देनेका किसीने प्रयत्न किया हे और न किया जाना संभव भी 
है; क्यों कि वेदकी अगाधता और गंसीरता जअर्थकी इष्टिसे ही है, उस 
गहराईका पार कोन छया सगता है। इस वातको सब भाष्यकार मानते हैं, 
इस छिये सब भाष्य संक्षेपसे ही किये जाते हैं । 


भाष्यकारोंकी दृष्टि भिन्नभिन्न होती है, कोई जाध्यात्मिक दृष्टिसे करता 
है, कोई आधिभोतिक इष्टिसे करता है तथा कई अन्य भिन्न भिन्न इृष्टिसे 
करते हैं | परंतु उससे यह नहीं सिद्ध होता, कि उनके किये अथोसे मिन्न 
अर्थोका खंडन उन्होंने किया है। एक दृष्टिको मुख्य रखकर अन्य 
दष्टियोंको गोण मानना साष्यका रकी इच्छा है। वेय्यक्तिक उन्नति 
, (ए्रकषएंपेप्॥। ॥00ए७००एए०॥४ ) में आध्यात्मिक इृष्टि झुख्य है, 
सामाजिक ओर राष्ट्रीय उन्नति ( 'प#णा॥। ]20ए7००७0076 ) 
में आधिभौतिक इष्टि मुख्य है, तथा जगत॒की दइप्टिसे आधिदैविक 
दृष्टि मुख्य है । वाखवसें तीनों वातें अपनी अपनी परिस्थितिके अनुकूछ 
सुख्य ही हैं, परंतु मत्येक मंत्रके तीनों अथोकी खोज करना बडे अयासका 
कार्य है, इसलिये भाष्यकार एक विशेष दृष्टि रखते हैं ओर उसीके अनुसार 
संक्षेपसे' अर्थ करते जाते हैं । यदि एक एक मंत्रके अनंत अथे बनाते जाँयगे 
तो इतना बडा अंध बनेगा कि जिसको पढना ही असंभव हो जायगा | 


इस प्रकार चेदमंत्रोंक अर्थोकी मिन्नता और अनेकता होनेका मूल 

कारण है। अब पूर्वोक्त चत्वारि झुंग[०? मसंत्रके विपयमें थोडासा लिखना 

आवश्यक है | उसके कई अर्थ ऊपर दिये हैं ओर कई लिखे भी नहीं हैं, 

, क्यों कि इसके और दस पंत्रह अर्थ होते हैं। श्री० सायणाचार्यजीने 

' स्पष्ट लिखा हे कि इंस सूक्तके पांच देवता होनेसे इस सूक्तके प्रत्येक 

। मंन्नके पांच पाँच जथ होते हैं, परंतु यहां एक ही अर्थ दिया है, शोष अर्थ 
| पाठक यार करके जान सकते हैं। देखिए-- 

तक. रे 


8४ तकेसे वेदका अर्थ | 


“यद्यपि सूक्तस्थाशिसय दिपंचदेवताकत्वात्‌ 
पंचधाउय मंत्रो व्याय्येयस्तथापि .. ««* 
सर्यस्थ प्रकाशकत्वेन तत्परतया व्यास्यायते । 
«««०० “एवं तु अवादि पक्षडपि योज्यम्‌ ॥! 

ऋड, सा, भा. ४५८।३ 


“यद्यपि इस सूक्तके अप्ति, सूर्य, आप्‌. गो, घृत ये पांच देवता होनेसे, 
यह मंत्र पाँच प्रकार व्याख्या करने योग्य है तथापि... ...यहाँ सूर्य पर 
ही व्याय्या की जाती है।...««इस प्रकार अप जादि विपयमें योजना 
की जावे । ”? 


इससे भाष्यकारोंकी सावधानता स्पष्ट होती हे अनेक अथोकों मानते 
और जानते हुए भी स्थलके अभाव और अंथविस्तारफे भयके कारण चे 
बिचारे चुप दी रह जाते हैं । उक्त मंत्रके पांच देवताओंके विपयमें इतना 
ही यहां वक्तव्य है, अभि सूर्यादि पांचों देवताओंके पृर्योक्त तीनों स्थानेमिें 
तीन तीन भाव होनेसे पंद्रह अर्थ तो निश्चित ही हो गये; इससे भिन्न , 
अन्य अकरणके अनुसार जो होंगे थे भिन्न हैं। भाष्यकार लिखनेवाले भी 
हुए तो भी कहां तक अर्थ देते रहेंगे । परंतु आश्रर्यकी वात यह है कि जो 
शर्थ दिये गये हैं, थे ही अधिक हैं, ऐसा आजकलफे भव्प दष्टिके छोग 
समझ रहे हैं !!! और उनकी संगतिको न देखते हुए काल्पनिक 
विरोधको दी देखते हैं ! ! ! 


“चत्वारि झांगा०” मंत्रके पूर्वोक्त अथीमें तत्तिरिय आरण्यक सें 
श्री, सायणाचार्य जो अर्थ फरते हैं, चह आध्यात्मिक अर्थ है, परंतु- वह 
जीवात्मा परमात्मा पर लूयाया जा सकता है'। जारण्यकोंका विषय ही 
भाध्यात्मिक होनेसे यहां इसका अर्थ श्री. साथणाचार्यजीने जो किया है 
सो ठीक ही है। आरण्यकोंसें सेकडों वेदमंत्र इस प्रकार भध्यात्म भावके 
प्रतिपादनार्थ, लिये गये हैं । उक्त अर्थमें “प्रणव” का भाव मुख्य है । 
अणवका अथे “शब्द” है। इस अथेको लेकर महामुनि पत्जलिने' 
शब्द्शाखपर-अर्थात््‌ व्याकरण शाखपर-मतर्थ किया है । यही भाव श्री, 
स्वा० दुयानंद सरखतीजीने यज॒वेंदर्में लिया है । भथोत्‌ यह अथे भी उक्त 
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अभके अनुसार ठीक ही है। उक्त मंत्रकी “अश्ि” देवता “यज्ञ और 
ज्ञान” की द्योतक है । श्री यास्काचायने जो यज्ञपर अर्थ गोपथ त्राह्मणके 
अनुसार किया है वह उक्त देवताका भाव मनसें धारण करके दी किया 
है, इसलिये इसको भी कोई प्रकरणके विरुद्ध नहीं कह सकता। यज्ञ 
और ज्ञान मिलकर ही सनातन धर्म होता है। श्ानकांड और कर्मकांड 
रूप “धर्म” के भावकों लिकर श्री. खा० दयानंदजीने ऋग्वेदममें भर्थे 
किया है, चह भी असंगत कैसे माना जा सकता है ? अथाोत्‌ उक्त सब 
जर्थ, तथा इनसे सिन्न सी जो अनेक अर्थ होनां पूर्वोक्त कथनके अनुसार 
संभवनीय हैं, थे सत्र अर्थ उक्त “चत्वारि हऋगा०” मंत्रके हैं। कोई 
कारण नहीं कि इनसें कोई विरोध अथवा खेंचातानी माने । भाअह और 
हुराग्हकों छोड कर विचार किया जायगा तो सब भर्थ उस मंत्रके 
ठीक ही हैं । 
, भगवान पतंजछि आदि ऋषिसु नियोंकों वेदका हद्वत हमारेसे अधिक 
विदित था। थे न कभी खेंचातानी करेंगे और न कभी विरोधसय अथे 
छिखेंगे । उनके भथोंसे ही हमें वैदिक अर्थोकी शेठीकों जानना चाहिए। 
उनके विभिन्न अर्थो्में जो “खूक््म और गुप्त एकता” है वह वेदिक 
शै्ीकी चोतक है. । खंडन और मंडन करनेके पूर्व प्रिय पाठकोंको उचित 
है, कि वे सबसे प्रथम “चैदिक शैल्षि” को जावनेका यत्त करें। पश्चात्‌ 
खंडनके लिये बहुत समय मिलेगा, भ्थवा यों कहना अधिक उचित 
होगा कि पश्चात्‌ खंडन करनेका प्रसंय ही नहीं आवेगे। । जाज कक 
जितने खंडन मंडन हों रहे हैं, उनमें विकारीभाव प्रधान है। वेद्िक 
जैलीका परिश्ञान होनेके पश्चात्‌ जहाँ थोडासा विरोध अतीत होगा चहाँ ही 
खेडनका असंग आ जायया । हर 
अब यहां पाठक पूछेंगे कि एक ही मंत्रके विविध अर्थ कैसे प्रसाण माने 
जा सकते हैं? क्या कभी एक - ही वाकक्‍्यके विषिध अर्थ हो सकते हैं ! 
उत्तरमें निवेदन है कि, वेदमंत्रोंके सुख्य दो सेद हैं । (१) एक विभागमें 
शपष्ट अर्थ चतानेवाले सब मंत्र जाते हैं । जैसा--“गां मा हिंसीः 
गायकी हिंस। न कर । (यज्ञ ३३४२) यह मंत्र हे । य्यापे इस मंत्रमें 
“गो” इब्दके इंड्िय, वाणी, गाय, भूमि आदि अनेक अर्थ हैं, जौर 


२६ तकेसे वेदका अर्थ । 


भुख्य “गो” श्ब्दके अनेक अर्थ होनेसे मंत्रके भी अनेक अर्थ होना संभव 
है, तथापि मंत्रका कथन स्पष्ट है ओर संदिग्ध नहीं है। ऐसे स्पष्ट कथन- 
चाले मंत्रोंकी “अपरोक्ष-विपयक-मंत्र” कहते हैं। (२) दूसरे मंत्र 
होते हैं, कि जिनमें गुप्त संकेतसे विशेष बातें कहीं होतीं हैं। मंत्रके 
शब्दोंसे स्पष्ट रुपमें कोई भी अर्थ नहीं निकलता, परंतु सब भाव गुप्तासे 
शब्दोंके बीचमें ( 39607 ४0 ॥08 ०7 एणत5 ) छिपा रहता 
है । इस प्रकारके मंत्रोंफी “परोक्ष-विपयक-मंत्र” कहा जाता है । 
जिसका उत्तम उदाहरण “चत्वारि श्रृंगा०” मंत्र हे। इसका शब्दार्थ 
निम्न प्रकार है-- 

“चार सींग, तीन इसके पांच, दो सिए और सात इसके हाथ' 
हैं। तीन प्रकारसे बंधा हुआ सिचक और शब्द करनेवाला चडा 
देव मलजुष्योंमें पवि"ठ होने ।” 


उक्त मंत्रका शब्दशः यह अर्थ हे। परंतु इससे क्या घोध होता है? 
कौनसे पांव, कौनसे सिर, कौनसे हाथ, कहां बंधा हुआ है, किसका 
सिंचन करता है, किस प्रकारका दब्द करता है, यह किससे बढा है और 
यह भलुप्योंसे किस प्रकार भा सकता है इसका कोई पता यहां नहीं 
है। इसका निश्न प्रकार अंग्रेजी भाषांतर किया करते हैं-- 


मण्पए 89 गांड ॥008, 0789 878 ॥॥6 4086 6088 08४7 ॥गग; 
परं8 ॥0808 ६78 ४70, 8 गद्यारं8 दा 80ए७॥ ग। शापयश,, 
8007 जरा & (छं6 000 09 86827 70478 ]0परतए: 706 
गांड (७०0 गांक्षढते व ६0. - ग्रणछं5, ( 2॥0, 0775 
मि8 ए००७ ),. ' ० 

इसका भाव ऊपर दिये शब्दर्थके समानही है । कोई भी इसके शब्दोंका 
मिन्न अर्थ नहीं कर सकता । वृषभ! शब्दका जर्थ इसने 8668 किया 
है, उससे मतभेद हो सकता है । परंठ उसका कोई भी अर्थ करनेसे कुछ 
भी बोध नहीं हो सकता। जिन अंत्रोंके शब्दोंसे कोई सी प्रल्मक्ष वोध 
नहीं होता उन मंत्रोंको ही “परोक्ष-विपयक-मेच” कह। जाता है। 
इसीको -ग्रिधांडण8, 7090०, एफडो० अर्थात्‌ यूढ अश्च, संकेतका 
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कथन, घुझारत, गोरख धंदा, आदि कहते हैं। सब परोक्ष 
'विपयके मंत्रोंकी यही अवस्था है! । इन मंत्रोंका लक्षण ही यह है. 
कि इनके शब्दोंसे कोई भाव स्पष्टतया व्यक्त नहीं होता, तथा 
वाहेरके शब्द छानेके विना कभी इनका अर्थ होही नहीं 
सकता । इस लिये इनका जर्थ निस्न प्रकार लिखना उचित है-- 


४(......ये इसके) चार सींग हैं, (..«...ये) इसके तीन पाँव 
हैं, (५०२०४६६- ये इसके) दो सिर हैं, और इसके ८......«-« ये) 
सात हाथ हैं । (यह... .«« इन) तीन स्थानोंसें वंधा है, (इसका 
«««००००«यह) सिंचन करता है, (........ इस ) शब्दुकों करनेवाला 
( ««« “यह » बडा देव रुज॒ष्योंमें म्रविष्ट होवे ।? 


जहाँ जगह छोडी है वहां बाद्देरसे शब्द लेकर भर्थेकी पूर्णता करना 
है। यही इसमें ( ##00]6 ) गुप्त संकेत हे । इस भकारके संकेत 
( ॥9700॥0 )चेदसें अनंत हैं, और यही वेदकी “गुप्त विद्या” हे। 
“गुह्याहुद्मतरं महत्‌” गुप्तसे गुप्त ज्ञान वेदें इसी रीतिसे भरा है। 
'जिनकी इस प्रकारकी आंखें होंगी, वे ही इस गुप्त ज्ञानको देख सकते हैं, 
साधारण त्ककी वहां गति नहीं है । इससे पाठक जान सकते हैं, कि 
“परोक्ष विषयक मंत्रोंफी रचना” किस प्रकारकी होती है। जो गुप्त 
लिद्याके एसक होते हैं उन सबसें ऐसी ही रचना हुआ करती है। (.*00/8- 
80779) फ्रीमेसन्री सभाके घुखक-जिनसें उनकी गुप्त बातें छिखीं होतीं हैं--- 
डनके लेख भी अपरिचित मनुष्यको दुर्वोध होते हैं। जो मजुष्य क्रीमेसन्रीका 
समासद होता है वह ही पठकर उस छेखका भाव जान सकता है। 
श॒ुप्त रीतिका जिसको पता नहीं हे, वह अंथ पढकर भी गुप्त आशयका पता 
नहीं छगा सकता । इसी प्रकार कई भन्य गुप्त संघोंकी संकेत भाषा होती है। 
जो पाठक इच आधुनिक गुप्त संकेतके भाषाजोंकों जानते हैं, थे उक्त में- 
अकी संकेतरूपताको जान सकते हैं । वेद्में इससे सी बढकर संकेत हैं । 
चैदिक संकेत-किपियोंमें “चत्वारि झगा०” मंत्र अत्यंत सरल है । किसी 
असंगसे अन्य मंत्रोंका सी विशेष श्रकार ऐसे ही लीखों द्वारा प्रकाशित 
किया जायगा। ताप “संकेत-लिपि” सर्वत्र दुर्वाष ही होती है। 


३८ तकेसे वेदका अर्थ । 


डसी प्रकार वेदुके आायः सब “परोक्ष-विपयक-मंत्” हुरवोध होते हैं। इन 
मंत्रोंमें अनेक विषय लिखे होते हैं, इसलिये एक ही मंत्र अनंत भावोंका 
अदरशन करनेका सामथ्ये रखता है । ५ 


इन संकेत-मंत्रोंको खोलनेके लिये वैदिक परिभाषासें अन्य चेदमंत्रोंके 
उपदेशानुसार “गण” बनाये गये हैं । ऋषि सुनियोंके द्वारा श्राह्मणादि 
अंथोंमें कहे “गण” लिखे हैं; और कई गणोंका सूचना मभाज्न दिग्दशन 
किया है । इन गणोंके शब्दोंको उक्त मंत्रके “रिक्त-स्थानों में अर्थात्‌ खुले 
स्थानपर रख देनेसे मंत्रका अर्थ स्पष्ट और व्यक्त हो सकता है। उन गणोंमेंसे 
थोडेसे गण नीचे देता हूँ--- 


(१) “आत्म गण”--। जाम्मत्‌, खम्, सुपुष्ति, ठुयो ॥ सत्व, रण, 
तम ॥ चित्‌, अचित्‌ ॥ सत्ता, कल्पना, आनंद, महत्व, प्रजनन, तेज, 
सत्व ॥ स्थूल, सूक्ष्म, कारण ॥ अभौतिक बल ॥ सफुरण दाब्द ॥ भातमा ॥ 


इस धात्म-गणके शब्द क्रमशः रिक्त स्थानमें रखिए जिससे उक्त मंत्रका 
आत्मापर भर्थ ऐसा हो जायगा-- 


“(जाप्मत्‌, खम, सुधुत्ति और जया थे इसके) चार सींग्र हैं, (सत्व, 
रज, तम ये ) इसके तीन पांव हैं, (चित््‌ और अचित्‌ ये इसके) दो सिर 
हैं, जोर इसके (सत्ता, कल्पना, भानंद, महत्व, प्रजनन, तेज और 
सत्य ये) सात हाथ हैं। (यह स्थूछ सूक्ष्म और कारण शरीरोंमें) तीन 
स्थानोंमे वंधा हे, (यह अभौतिक-आत्मिक-बछूका) सिंचन करता है, 
(स्फुरणशब्द ) को करनेवाला (यह आत्मा) महात्र देव भनुष्योंसें 
अविष्ट होचे ।?? 

इसका स्पष्टीकरण--आत्माकी शक्तियां जाप्रत्‌, खम्त, सुपुप्ति और 
सुथों, इन चार अवस्थाओोंमें बाहेर आकर कार्य करतीं हैं; जैसे वैछकी 
बाक्ति सींगोंमे आकर कार्य करती है। जात्माके पाँच सत्व रण तम रूप 
भक्कतिसें रखे जाते हैं। आत्माके दो मुख्य भाग हैं चित्‌ संशक भाग चेत- 
न आणियोंमें दीखता हे और दूसरा वृक्षादि स्थावरोंसें दीखता है। सत्ता 
कल्पना आदि सप्त तक्तियोंसे वह जात्मा शरीरसें काये करता है ! यदद 
आत्मा स्थूछ, सूक्षा और कारण सेशक तोन शरोरोंसे वांघकर रखा है ) 


भाष्यकारोंका मतभेद । ३९ 


यह आत्मिक वल देता है। हृदयके अंदर स्फुरण रूप गुप्त शब्दुकी ओर- 
णा यह करता हे | जात्मा ही महान देव हे वह सब भलज्॒ष्योंमें आकर 
कार्य करे भर्थात्‌ खत्तत्रतासे अपने भावोंको व्यक्त करे | सामान्य भनुष्यों- 
सें आत्मा परतंत्र सा रहता है, उसकी यह परतंत्रता वूर होचे और चह 
अपने निजरूपसें कार्य करनेके लिये समर्थ होचे । 

यह उक्त मंत्रका तात्पये “आत्मिक-दष्टि” से है । इसी अकार अन्य- 
इष्टियोंसे देखना उचित हे । अन्य गणोंका विचार करनेसे अन्य बातें पाठक 
स्रयं जान सकते हैं, इस लिये अन्य गणोंका संकेत नीचे दिया जाता है-- 

(२) “यज्ञ-गण”--] ब्रह्म, पितृ, भूत, देव यज्ञ ॥ अध्यात्म, 
अधिभूत, अधिंदेव ॥ अकर्म और कर्म ॥ सप्त होता यण ॥ विचार, उच्चार, 
आचार ॥ झुफलता ॥ श्रेरणाका बब्द ॥ यज्ञ ॥ (सुचना--इसमें 
भूतयश्म नरयज्ञ अंतर्भूत हुआ है. ) 

(३) “मंन्न--गण”'--] ऋग्‌, यजुः, साम, जथर्व॥ प्रथम, मध्यम 
और उच्च खर ॥ परोक्ष और अपरोक्ष विषय ॥ साथ छंद ॥ उद्यात्त, 
सनुदात्त, और खरित ॥ ज्ञान ॥ शब्द ॥ मंत्र ॥ 

(४) “शब्द--गण”--] चाम, आयात, उपसर्ग, निपात ॥ भूत, 
भविष्य, चतेमान ॥ नित्य आर काय ॥ सात विभक्तियां ॥ छाती कंठ भोर 
सिर ॥ ज्ञान ॥ वक्‍तृत्व ॥ शब्द ॥ 

(०) “सूये--गण'--.] चार दिश्या ॥ अभाव, मध्यान्ह और साये- 
काल ॥ अकाश और अंधकार ॥ सात अकारके रंगोंवाले क्रिरण ॥ प्रथित्रि 
अंतरिक्ष और आकाश ॥ प्रकाथ ॥ यतिका शब्द ॥ सूर्य ॥ 

(६) “काल गण”-- यूत, भविष्य, वर्तमान, अ-काल ॥ उष्ण- 
ता, ब्ृष्टिः और सदी ॥ आदि जोर अंत ॥ सात ऋतु ॥ श्रात;, मध्यंदिव 
और सार्यकालू ॥ जायु ॥ प्रेरणाका शब्द ॥ काल अथवा समय ॥ 

(७) “घर्स--गण”-. धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष ॥ ज्ञान, कमे 
और भक्ति ॥ अभ्युद्य ओर निश्रेयत ॥ श्रद्धा, दया, संतृष्टि, किया, मेधा, 
तितिक्षा और शांति ॥ स्तुति, प्राथेना और उपासना ॥ उत्कष ॥ प्ेरणाका 
बाव्द ॥ धर्म ॥ 


४० तकेसे वेदका अर्थ । 


इस प्रकार कई जन्य गण हैं । परंतु सबफो यहां घर देनेके हछिये 
स्थान नहीं है। पाठक इन गणोंको पूर्योक्त रिक्त स्थागर्मे रणे और देखे कि 
केसा पूर्ण अर्म हो जाता ऐै। जो पाठक पेदोंका स्वाध्याय करते हैं, उनसे 
प्राथना है, कि वे एन शब्दोंकों लि कर प्रत्मेफ़ प्रकारका भर्य कागजपर 
लिस फर रखें। तथा पूर्वोक्त आध्यात्मिक अर्थके स्पषटीफरणफे समान 
इरएक अर्थका स्पष्टीकरण लिखे | तथा अन्य गणोका संग्रद करके अन्‍य 
अथोको भी लिखनेका पुरुषार्थ कर | फेवछ एकयार पढनेसे फार्य नहीं 
होगा। चेदके गूढ अर्वके श्ञागका जाविष्कार करनेकी रीति सुगम करनेका 
इसी प्रकार प्रयक्ष होना भावदयक्क दे । अस्तु 


पूर्वोक्त गणोंमें तथा अन्य न लिखे हुए गणेका विचार करके और 
घाह्मण चचनोंके आंतरीय भावोंका अनुसंघान करके तथा भाष्यकारोंके 
सब जथोंका परिशीलन करनेफे पश्चात्‌ सब गणोंका आविष्कार फरना 
संभव है। कई स्थानोंमें शतपथादि म्रा्मण अंधे ये गण दिये हैं। कह 
स्थानसें केवल निर्देश मात्र किया हे । जब कभी ये सब गण बढ़े 
आांदोलनके साथ शुद्ध और ठीक बनाये जांयगे, तथ इस प्रकारफे 
४ कूट--मंत्रों ” का जय निश्चित हो सफेगा | 


इतने विचारके पश्चात्‌ पाठक देख सकते हैं कि इस प्रकारके 
“/ क्ूट--मंत्र ” विशेष शैद्लीके साथ रखे हैँ । जो पंडित इनके कूटोंको 
समझनेकी बुद्धि नहीं रखते, तथा इस प्रकारकी ४ कूट-शली ए्से 
अनमिज्ञ होते दें, ये कहते हैं कि “ घेदका छेख गंवारपनका घोतक 
है ।” देखिये गुरुवर्य विष्पन साहय वक्त संत्नफे विपयसें लिखते हैं कि 
४ 6, 8004 890णंगशा ०१ एंकर ९08 ए०१९०७४ 800 प्राएशवि- 
णणा, शाते 0क्‍6 उक्क्न।8 ६0. जोीमंजी ०0000ाशथाधाएण8 धा७ 
ए५७ ५० छक्णर्ण था ॥्रागिहिए० 0080009 ॥.00॥ पाए ६0 !! 
अर्थात्‌ ४ बेदके कथन कैसे गोलमोल और अनिश्चित होते हैं. इसका 
यह उत्क्ष्ट उदाहरण है। तथा चेद्मंत्रोंसे सुबोध अथे खींचनेके लिये 
कितनी मुप्किलोंसें टीकाकारोंको जाना पढता है इसका भी ग्रही उत्तम 
उदाहरण है। ”* 


भाष्यकारोंका मतभेद । ४१ 


ओऔ० शुरुषर्य विद्सन साहेबका यह सत है । पाठक मे. ग्रिफिय 
सहोदयके ऋणग्वेद्मं इसी “ चत्वारि शझूंगा० ” संत्रके अर्थके असंगसे 
टिप्पणीसे देख सकते हैं। प्रायः सब युरोपीयनोंका यही मत है। तथा 
जाजकछके एतद्रेशीय नवीन शिक्षित भी इसी मतका स्वीकार करते हैं। 
थुरोपीयन पंदितोंके वेदबिपयक भगाध और अश्नांत परिश्रमोंके लिये इस 
छेखकके मनसें वढा आदर हे । परंतु जो वात थुरोपीयन पंडितोंके मनमें 
सीधी नहीं उतर सकती बह अवश्य ही ( ४880० ) ग्रोलमार होनी 
चाहिए, ऐसा हम नहीं मान सकते | सर्वेज्ञताका ठेका केवल युरोपीयनोंका 
ही लिया हुआ नहीं है । तथा ऐसी बहुतसीं बातें हैं, कि जो ( ४987० ) 
गोलमाछ नहीं हैं और विछकुछ सीधीं हैं परंतु धुरोपीयनोंका स्थूल मन 
उन सूक्ष्म बातोंको अहण करनेके लिये इस समय समर्थ नहीं है. । कहै 
बाताव्दियोंकी तपस्पयाके पश्चात्‌ वे भी सूक्ष्म विचारोंका अहण करनेके योग्य 
दो सकते हैं। निरुक्तकार श्रीसान्‌ यास्काचार्यजीके मतके अबुसार “ घह' 
खंबेका अपराध नहीं है, कि जिसको अंधा नहीं देख सकता। ” 
यही बात युरोपीयन पंढितोंके उक्त मतके विपयमें समझनी उचित है। 
वयों कि हमने ऊपर बताया दी हे कि उक्त ४ चत्वारि शैंगा ० ? 
मंत्र कौनसी गूढ बात है, और उस गृहताका आविष्कार करनेका भागे 
कौनसा है।भोर इस प्रकारके कूट मंत्नोंका रक्षण क्‍या है । छक्षण और उपाय 
जहां निश्चित होते हैं, चहां ( ४४६४ ए०॥९४४ ) गोलमोरूपन है. अथवा 
जनिश्चितता है ऐसा कैसे कहा जा सकता है ? अच्छे अँभेजी पढे हुए विद्वान 
भी ( म78९७70४४०7०ए ) फ्रीसेसनरीके पुस्तक पढ़कर उनका आशय 
नहीं जान सकते, यदि इस लिये फोई कह्ेया, कि फ्रीसेसन्रीके पुस्तक 
गोरूमोल हैं, तो कैसे ठीक माना जा सकता है ? परिभापा जाननेके विना 
सब ही शास्त्र संदिग्ध होते हैं । प्रत्येक शाखकी परिभाषा और प्रतिपादनकी 
शैली मिन्न होती है, जब तक उच्च परिभाषा भौर शैलीके साथ परिचय नहीं 
होगा, तब तक तत्वका ज्ञान कैसे हो सकता है ! इसलिये उक्त युरोपीयनों का 
मत साननीय नहीं हो सकता । 

पाठक यदि इस चाखतविक इप्ठिसे चेदके विविध अथोकों देखेंगे तो 
उनको पिरोधका अम नहीं होगा । तथा जो बातें प्रथम संदिग्ध प्रतीत 


छ्र२ तकेसे बेदका अर्थ । 


होतीं होगी, यह भी इस दष्टिफा भवरुंतन करनेफे पश्चात्‌ जस्यंत सरल 
अतीत होंगी । 


घासविक चात यह है कि चेदु पतनेके लिये दृष्टिका कोण ही बदलना 
आपदयक ऐ । जिस रष्टिसे भाजकरू रष्टिकी भोर देखा जाता है उस जछ 
दृष्टिको घिलकुछ भूलना चाहिए, और सूक्ष्म चेतनमय द्शथ्टिसे देसनेका 
जभ्यास करना चाहिए । तब येद पठना ओर पढकर समझना संभव दे । 
झब्दोंका स्मरण फरने मान्रसे येदका अर्थ नहीं ज्ञात हो सकता । दाउदेके 
मूल खरूप तक बुद्धिद्वारा भ्रयेश करनेका अभ्यास करना चाहिए । 


पाठक पूछेंगे कि यह कैसे हो सकता हे ? प्रतिदिन श्रद्धापूर्वक स्वाध्याय 
करनेसे ही वह दृष्टि जा सकती है । एसी लिये भाचाय कहते दें क्रि 
५ चेदका पढना पढाना, सुनना सुनाना, सब आययोका परम 
धर्म है। ” यह नियम है, परंतु इस नियमका पालन करनेकी जिम्गेयारी 
कौन उठा रहा है ? विचार तो कीजिए । पाठकोंसे' इसलिये प्रार्थना हे कि 
चेदमें जो अन्लुत ज्ञान है उसको प्राप्त करनेके लिये श्रद्धासे प्रतिदिन 
खाध्याय कीजिए | और अपने प्रित्नोंको उत्साह दीजिए । इसीसे आपका 


और सबका भला हो सकता है । 





कै 
(25 
«४ देव ” शब्दका अथ। ४ 
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चैदिक भाषाके अंदर ' देव ” शबदका अर्थ अर्लत महत्व पूर्ण हे। 
सबसे व्यापक और सबसे कठिन कह्पना “देव” दाव्दके द्वारा वेदिक 
चाझायसे प्रकट हो रही है। जवतक “देव” शब्दका भाव पूर्ण रीतिसे समझ- 
में न जायेगा तबतक चेदका पठनपाठन न केवक जग्क्‍य है, परंतु भ्रामक 
मी हो सकता है। इस लिये देव शब्दुका थोडासा विचार करनेका निश्चय 
इस लेख में किया है । 

: “सब नाम धातुसे बनते हैं” ऐसा नरुक्षोंका एकमत्तसे निश्चय है, 
और व्याकरण कर्ताओंसें से कई ध्याकरणकार इस विपयसें निरुक्त के साथ 
है। परंतु कई जन्य व्याकरण कर्ताओंका मत ऐसा भी है कि सव नाम 
घातुसे नहीं वने हैं, परंठु थोडे नाम घातुसे बने हैं ओर थोडे नहीं बने । 
हमें इस समय वेय्याकरणोंके इस झगढेसें जानेकी जरूरत नहीं है + 
देव शब्द निश्चयसे धातुसे ही वना हे, इस चिपयमें किसीका मतसेद- 
नहीं है । इसलिये इस शब्दका घातुजन्य अर्थ प्रथम हम देखेंगे । 

धातु और प्रत्यय” मिलकर संस्कृत भापाके नाम क्रियापद वि 


आदि बावद बनते हैं। कईयोंको उपसर्ग रूगता हे कईयोंकोी नहीं ऊगता । 
इसलिये शब्दुका अर्थ निम्न प्रकार समझा जाता है-- 


( उपसगे ) +घातु +प्रत्यय पी 
शब्दं>4 “777८7 ?+शब्दका अथे-। 


है कण बे 


लिंग+ वचन+ विभक्ति 
ञथोत्‌ शब्दका सूछ अर्थ वह ही है, कि जो धातुका अर्थ, उपसर्भ यदि. 
छगा होगा तो उससे नियमित होकर, प्रत्यय द्वारा सुसंसकृत चनकर, 
लिंग-वचन-विभक्तिके ढांचेमें ढाका जाकर, व्यक्त होता है । रे 
यहां देव शब्दके विचारसें उपसर्ग है ही नहीं । 'दिवः घाठुसे *ज! 
भलय छूगकर देव शब्द बनता हे। वचनसे पुकत्व, द्वित्त अथवा वहुत्वका 


४४ तकैसे वेदका अर्थ । 


चोध होगा औोर पिभक्तिसे उसका अन्य दावदोंसे संबंध व्यक्त होगा। 
लिंगके द्वारा बंद्रिक भापामें कया और संस्कृत भापामें क्या अर्थका बहुत 
भेद नहीं होता | देखिए-- 


(पुछिंग) (खीलिंग) (नपूंसकर्लिंग) 
देचः देवी, देवता दवत 

लेख; पश्चिका पत्र 

मोक्ष मुक्तिः किंपर््य 
चेदु3 श्रुतिः छान 

दाराः चनिता करने 
सतबः स्तुत्तिः स्तोन्न 


यथपि कई स्थानॉपर रुूटीमें किंग भेदसे भर्थमेद ऐोता भी हे तथापि 
भारंसिक अवस्थामें भेदका जभाद प्रतीत होता है; इसीछिये परमात्माके 
लिये चेदमें तीनों लिंगोंमें शब्द प्रयुक्त हुए हैं। प्रकृत विपयमें “देवः, 
देवता, देवत' इन तीनों शब्दोंद्वारा एकहदी भाशय निकलता है, यही बात 
यहाँ बतानी हे । अन्य शब्दोंमें अर्थ सेद बतायाभी जा सकता है। परंतु 
इस दावदके विपयम कोई अधथभेद नहीं होता हे । भस्तु । पूर्वोक्त अकारसे 
“देव ! प्रावदका अर्थ निन्नम्कार हो सकता हे--- 


पैक कद गलत + हिनछ [पल भये। 


ग्रणितकी परिभापामें देवशब्दका यह णर्थ है । इसके अर्थका निम्नय 
करनेके लिये हमें सबसे प्रथम 'दिव” धातुका अर्थ देखना चाहिए ।-- 

४दिवू! घातुका अभै--(१) क्रीडा ( ६0 8007 ) मदोनी खेल 
खेलना; (२) विजिगीपा ( 60 08978 60 ०007(0७/ ) विजय प्राप्तिकी 
इच्छा करना; (३) व्यवहार ( 0 87408 ) व्यापार व्यवहार कहना; (४) 
घुति ( ४0 8770 ) प्रकाशित होना; (५) स्तुति (60 97४8७ ) प्रशेसा 
करना; (६) भोद (६० 909 80 ) भानंदित होना; (७) मद ( ६० 
8/थ४ा ) संतुष्ट होना; (5) खमम (५० 8600 ) उत्तम निद्रा भाप्त 
करना; (५) कांति ( (0 7078 ) प्रीत्ति करना; (१०) गति (60 7707७) 


देव शब्दका अथ्थ | छ्५ 


हलचक करना; (११) दान ($0 8796 ) देना | इतने इस धाठुके भर्थ 
है। येही देव शाव्दमें अर्थ है ऐसा समझ लीजिए। 


अथोत्‌ (१) मदोनी खेल खेलनेकी ओर अबृत्ति, (२) व्रिजय प्राप्तिकी 
इच्छा, (३) व्यापार व्यवहार उत्तम अकारसे करनेमें चतुरता, (४) तेजखी 
होनेका ख॒भाव, (5) म्शंसित काम करना और स्तुल बनना, (६) भानंद 
बत्तिसे सदा रहना, (७) संतोप रखना, (4) उत्तम विश्राम प्राप्त करना, 
(५) प्रीति करना (१०) हरूचछ करना, (११) परोपकार करना । ये देव 
दठदके भात्वर्थ हैं । 
देवच्वके उक्त लक्षण हैं ऐसा समझना उचित है । यदि किसीको देवर 
भराप्त करना होगा तो उसको उचित हे कि घह उत्त लक्षण झपने अँगमें 
चढानेका यत्र करे । देवस्व भाप्त हो सकता है वा नहीं इस विपयसें कई 
लोग शंका कर सकते हैं । उनके समाधानके लिये निम्न चाक्य यहाँ 
रखे जाते हैं--- 
देवत्व-प्राप्त्युपायेन तत्तादश्श कर्स वो युप्माक चक्‍त॒- 
महमागमसम्‌ ॥ ऋग्वेद । सायणभाष्य ॥ १॥१६१॥२ 
ओऔ० सायणाचाये अपने भाष्यसें “ तद्द जाग ? इन पदोंका अर्थ 
करनेके समय लिखते हैं कि ' देवत्व प्राप्तिकि उपायके साथ उस कर्मका 
उपदेश आपको कहनेके लिये में आयाहूं । ? र्थात्‌ देवत्त्वकी प्राप्ति होती 
है जोर उसकेलिये सदाचार आदि उपाय हैं । तथा मरुतोंके निषयसें चेही 
श्री० सायाणाचार्य लिखते हैं-- 
मनुष्यरूपा वा मरुतः । पूर्व मज्ुप्याः सनन्‍्तः 
पश्चात्‌ खुकृतविशेषेण हमरा आसन ॥ 
ऋ. सायणभाष्य १००णर२ 


७ मरुत्‌ मजुष्यरुपही हैं । पहिले मलुप्यही थे पत्चात्‌ पुण्यकर्म करनेसे' 
अमर होगये । ? 

ओऔर० सायणाचार्यजीके कथनका तात्पये इतनाही है कि मलुष्य पुण्य- 
कमे करनेसे देवरव प्राप्त कर सकते हैं । अर्थात्‌ देवच्च प्रापहो सकता हे । 


४६ तरकसे बेदका अर्थ । 


फट्से भाप्त होगा परंतु अप्राष्य नहीं है। यह श्री सायणाचार्यमीका 
कथन शतपथके घचनके साथ मिलता हैं । शतकसर्म कद्दा है कि--- 
विद्यांसो हि देवा।॥ . झत. श्ञाजद१० 
८ बैह्ान्‌ देव हैं ।! ज्ञान प्राप्त करना देवच्च फा उक्षण है । इसी 
अर्थका विचार मनमें रखकर श्री, सायणाचार्थ देव प्रब्दुका अथे मनुप्यपर 
ही करते हैं । देखिए-- 
(१) देवा। ऋत्विजादयो ब्राह्मणा।॥ कर. १२३॥१९ 
(२) देवा; व्यवहतारों यजमाना।॥ कऋ. ११४७१ 
(३) देवा; व्यवदर्तारों भर्ता मनुप्या।॥ कऋऋ., १॥१९०॥ 
जथाोत्‌ क्राह्मण, यजमान, मजुष्य ये देव हैं, तात्पर्स भनुष्योंमें देव हैं 
यह धाशय सायणभाष्यमें है। श्री० स्था० दयानंद सरखती जी भपने 
भाप्यमें सेंकडों स्पानपर देव घाठदका अर्थ सनुप्यपर करते ही हैँ । भर्थाव्‌ 
शंतपथ माझणसे लेकर श्री० खामीजी तक सभमे देव शच्दका सलुप्यपर 
अर्थ माना है। नाटकोंसें भी राजा के लिये देव शब्द प्रयुक्त है ! 'भूदेव' 
प्ाह्मणोंका नाम प्रसिद्ध है । “धनदेव” कदाचित्‌ चेइय होंगे और 
'कमेदेव” सब मजुप्य साने जा सकते हैँ । उपनिपद्‌ में भी कहा है-- 
ये कमेणा देचानपि यन्ति | ते. उप, ३॥८ 
ये कर्मणा देवत्वमप्नि संपद्यन्ते ॥ थू. उप. ४३॥३३ 
कर्मसे देवत्वको आप्त होते हैं ।” अस्तु कर्मसे देव बननेवाले मलुप्य 
दो सकते हैं । प्राणियोंमेंसे कोई अन्य इस पदवीको भ्राप्त नहीं हों सकता। 
इस प्रकार श्रेष्ठ भनुष्योंकी पदवी देव होती है । 
देवताओंके घिपयमें बिचार करनेके समय, मलुप्पोंके अँतर्गेत देवता- 
जॉंका वर्णन यहांतक किया। पृथ्वी, आप, तेज, सूर्य चहु, वायु आदि 
बाह्य सुष्टिमें जो देव हें उनको सबही एक मतसे मानते हैं, इसलिये इच- 
के विपयमें अधिक लिखनेकी आवश्यकता नहीं । 
सजुप्य समाजके अंदर देवतागण ब्राह्मण क्षत्रिय भादि हैं और चाहय 
सधिमें अम्रि, वायु, विद्युत, सूर्य आदि हैं इतनी बात सिद्ध होगह । भच 
देखना हे कि व्यक्तिके शरीरमें कौनसे देव हैं'। इस विपयमें श्रीसायणा- 
' चाये लिखते हैँ. 


देव शब्दुका अर्थ | ४७ 


(१) देवा; गमनवन्तों व्यवहरन्तो था ईद्वियस॑ शकाः । 
ऋण सायणमा, ॥१६४।॥३९ 
(२) देवाः द्योतनादेवाश्वश्षुरादीनि ईंद्वियाणि ॥ 
इश उ० शांकरमाप्य ॥ मे. ४ ॥ यज्ञु अ. ४०४॥। 

४ देव अर्थात्‌ सब व्यवहास्के साधनभूत और प्रकाशक इंद्रिय” हैं 
ऐसा उक्त साननीय आचायानें कहा है। येही व्यक्तिके अंदर देव हैं । 
ध्योक्ति, समाज जार जयतर्स ऋमश;ः इंद्विय, ज्ञानी सन्ुष्य, ओर अस्यादि 
पदार्थ देच हैं यह वात यहां सिद्ध होगई । भत्र इनके लक्षण देखिए केसे 
इनसे साथ होते हैँ--- 

(५) व्यक्तिमें देच--इंद्रिय--ईंद्वियोंकी खेलकी ओर श्रश्नत्ति हे, 

द्वियोंसे ही विजय प्राप्त किया जाता है, शरीर के सब व्यवहार इद्वियों- 
हाराही होते हैं, इंद्रियां तेजख़रूप हैं, इनकी झ्क्तियाँ अशैेसनीय हैं, 
जानंद और संतोपसुख इनके कारण प्राप्त होता है, इंद्रियोंके लिये विश्वा- 
स आर निद्राकी आवश्यकता है, इंद्वियोंद्वारा ओति की जाती है, सब 
हलचल इंद्वियोंके हारा हो रही है, तथा परोपकार भी ईइंद्वियोंकी सहदा- 
यतासे ही किया जाता हे । 

(२) राष्ट्रमें देब-ज्ञानी, झूर, व्योपारी और कारीगर--उक्त 
पुरुष राष्ट्रके इंद्रिय हैं। इनकी मर्दानी खेलोंमें प्रवृत्ति होती है, इनकेद्दा- 
रा राष्ट्रका विजय होता हे, राष्ट्रके खब व्यवहार इनहीके कारण होते हैं, ये 
तेजस्वी होते हैं, इनकी शक्तियां प्रशंसनीय होतीं हैं, भानंद और संत्तोप 
येही राष्ट्रसें स्थापित करते हैं, ये गाढ विद्वाका जजुभव छे सकते हैं, ये 
परस्पर प्रीतिका व्यवहार करते हैं, सब राष्ट्रीय हलचल इनहीके कारण 
होती है, ये परोपकार करते रहते हैं । 

(३) जगत्‌में देव--अशि, वायु विद्युत, सथ आदि-ये सब 
जगतके पदार्थ जगत्‌का संपूर्ण व्यवहार होनेमें सहायता देते हैं । इनहींके 
कारण मलुप्यादि प्राणी उक्त व्यवहार कर सकते हैं । 

इसंप्रकार तीनों स्थानोंमें देवोंकी स्थिति हे । जब एक उदाहरण लेकर 
उक्त अरे संगत होता है था नहीं इसका विचार करेंगे । उदाहरणके लिये 
लैन्नमंत्र देखिए-- 


भ्८ तकेसे बेदका अर्थ । 


नैनद' देवा आय्रुवन्‌ ॥ यज्ञ, ४०४ 

« (देवा?) देव (एनत्‌) इस शह्को [न आप्लुधन] प्राप्त नहीं कर 
सफते | ” यह शाव्दार्थ है। उक्त तीनों रष्टियोंसे इसका अर्थ लिम्नप्तकार 
होता है। (१) इंद्रियोंको त्द्वकी प्राप्ति नहीं हो सकती, (२) बिद्वान 
श्र ब्योपारी जार कारीगरोंकीं ब्रद्मम्राप्ति नहीं होती, (३) भप्ति वायु 
रविकों मरद्मग्राप्ति नहीं ऐोती । उक्त यजर्चेंदके मंत्रका यह सीधा भर्थ है । 
यहां कई पूछेंगे कि इस अर्थफेलिये कोई प्रमाण है या नहीं? है। इस 
अर्थकेलिये उपनिपदोंमें ही प्रभाण हैं, देखिए-- 

(३) केन उपनिषद्‌ के पहिछे दो संडोंसें कहा है कि इंड्रियाँके हारा 
भरक्मका ज्ञान नहीं होता, जोर (३) तीसरे खंठमें कहा है कि अप्ि और 
चायु भी उसको नहीं जान सके । अर्थात्‌ उक्त यजुर्वेद के मंत्रके एक हुक- 
डे की व्याख्या संपूर्ण केनोपनिपद्‌ हे । 'नैनद्वेया आश्युवन! इस मंत्रके 
इतने हिस्सेका भाष्य द्वी केनोपनिपद्‌ है । 

(२) अब शेप रहा विद्वानके विषयका अर्थ ! इसकी च्याख्या छांदोग्य 
उपनिपद्‌ भर, ७।१ में देखिएं। नारद सुनि भगवानत्र्‌ सनत्कुमारके पास 
जाकर कहते हैं कि मेन “चारों चेद इतिहास घुराण आदि सब पढ़े हैं, 
परंतु मुझे प्रद्मश्ञान नहीं हुआ ।” दाब्दोंका ज्ञान हुआ परंतु जातमाका 
झअलुभव नहीं हुआ । यही यहां तात्पय हे घड़े बडे पंडित चेदादि शाख्रों 
पर उत्तम शास्तार्थ कर सकते हैं, प्रह्मके गुणभी कहेंगे परंतु सब जबानी' 
जमाख्च उनका होता है। संपूर्ण व्यास्यानके वीचमें सब खोखछापन 
रहता है इसलिये कि उनको सर जनुभव नहीं होता हे। मिश्रीके मीडे- 
पनका वर्णन पढना और हे, और मिश्रीका खाद छेना और है । मिश्रीके 
चर्णनके समान चेदमें परमात्माका वर्णन है | परंठ भनुभव योगके अज्ञु- 
छानसेही प्राप्त होना है । जबतक योगसाधन न किया जाय तबतक 
जबानी जमाख्े से कोई छाभ नहीं होता। इसी लिये चेदुने खर्य 
कहा है कि-- 

यस्तन्न वेद किसचा करिष्यति॥ ऋग्वेद । . ' 

४जो उस बह्मको नहीं जानता, चह मंत्रोंसे क्‍या करेगा ?” अथोत 

परमात्माका अनुभव केच्रल मंत्रोंके ज्ञानसे नहीं होगा । मंत्नोंका छान 


देव शब्दका अर्थ । ४9९ 


चह एक साधन अवश्य हे, परंतु फेवर मंत्रार्थ समझनाही पर्याप्त नहीं 
है, यद्द आशय यहां है। 

अरतु इस भकार “ देव ” श्इके तीनों अर्थ लेकर खर्य उपनिपद्‌- 
कारोंनें चेदकी प्याख्या की हैं। इसलिये उच्त्त अर्थ ठीक हैं । अस्तु जब 
इसका फलित भर्थ देखिए-- 










व. आध्यात्मिक साव | आधिभौतिक भाव | आधिदेविक भाव 
शब्द व्यक्तिमें देव राष्ट्रमं देव जगतमें देव 
१ देव इंद्रिय (पंचज्ञानें-[ विद्वान, ज्ञानी, श्र, |अमि, विद्युत , 

द्विय, पंचकर्मेद्रिय) व्योपारी, कारीगर) | वायु, मरुत्‌ आदि 

२ देवछोक इिंद्रिय स्थान विद्वानोंका स्थान |अभि आदिका 
स्थान 

देवसभा  [इंद्विय गण, इंद्रिय [विद्वत्परिषद्‌ आमं-|आकाशमें देवता- 


आम, मस्तिष्क । त्रण,परिषद,सभा। ओंका समूह । 
३ दिव्य इंद्रिय संबंधी. [विद्वानोंकेसंचंधी |अमि आदि विष- 














सु-वर्ग च्‌ये संघ ओंका उत्तम वर्ग | ' 


७ स्वगे उत्तम इंद्रियोंका उत्तम विद्वानोंका ।अभिशआदि देवता 
(उत्तमवर्ग) | 


इस अकार उक्त क्थोंका फलितार्थ है। इन भावाथोंकों ध्यानमें रख 
कर चेदुका अर्थ देखना चाहिए। देवोंकी सभा जैसी शरीरमें है चेसीही 
राष्ट्रमें ओर जगवसें होती है । किसी स्थानपर देवोंके राज्यमें राक्षसरोंका 
राज्य न हो; इस बातकी खबरदारी लेनी चाहिए । विद्येषतः अपने दरीरके 
इंद्विय उत्तम संस्कारोंसे सुर्सक्रत बचाने ओर सच्चे देव बचाने चाहिए । 
जो देवताएं चेदमें आगई हैं उनके तीनों स्थानोंमें भाव देखकर वेदुका 
गुद्य आशय देखना चाहिए, तभी वेदुका सत्य क्लान प्रकाशित हो सकता 
है और सानव जातिके कल्याणका सत्य मार्ग ज्ञात हो सकता हे.। आशा है 
कि चिह्ान पाठक इस दृष्टिसे विचार करेंगे । 


तर्क, ४ 


20204 कक 
* चसड़े की गाय [!! 
ह।27009057७5: 


निश्चसण ऋमवों गामपिंशत संचत्सेनाखजता मातरं पुनः । 
सोधन्चनास; स्वपस्यया नरो जित्री युवाना पितरा कृणोतन ॥ 
|, ऋ० में० १॥११०५ 

यह मंत्र ऋग्वेदके प्रथम मंडरके एकसो दुसचें सूंक्त में आठवां हे। 
इसका अर्थ निम्न अकार समझा जाता हैः--(007॥ ०६७ शेतं), 0 
फिएचछ, णा०० ए०077७१ & ००७, कद 97078 06 ग्राण87 
एणे०४७ पा0 ध67 0शग 8240. 5078 ० 5िपवेए७0, 07008, 
जाग 8प्राफध४थं।2 शेतों] ए७ ग्राहप० एणफफ ब890 फछ्ाशां8 
ए०फीएणप 88 ००७, (०7 4. मे, फर#ि४॥8 6०78- 
कि/ं॥) गी उसि2००व४ 2720-08 2०868 2.49 ०९००४ ८६४०४) 
अथोत--“हे ऋभु देवो ! एक समय आपने चमडेसे एक गाय बनायी, 
और उस गौमाताकों अपने वच्चेके पास आप फिर छाये। है सुधन्वा 
के वीर पुत्रो ! भपनी जतुल कुशछ॒तासे' अपने बुद्ध भार्ता पिताकों 
आपने पूर्ववत््‌ तरुण बनाया ।?? 


इस अर्थका तापषये यह है कि ऋशभुदेव दो बातें करते थे (१) एक 
“चमड़े की गाय बनाना ओर (२) दूसरा बृद्दोंको तरुण वनाना । यह 
घसत्कार ऋशुदेवोंका है।भ्री० सायणाचाये जी सी उक्त अर्थक्ा ही 
अकाश कर रहे हैं, देखियेः--- 


पुस करचिद्‌ ऋषेजेलुर्संता । स ऋषिस्तस्था 
घेनोवैत्स दृष्ठाा ऋभून तुष्ठाव ऋभमवस्तत्सद्शी 


अन्यां घेजु छृत्वा तदीयेन चर्मणा संबीय तेन वत्सेच 
समयोजयन्‌। इत्ययमथे; पूर्बार्घन प्रतिपादयते । 


( सायणभाष्य ऋ० १११०४ ) 


चमडेकी गाय | ५१ 


रु 


८ प्राचीच फाल्‍से किसी एक ऋषिकी याय भर गयी। उस ऋतषिने 
उस घेनु के बच्चेोको देखा ओर ऋभ्रु देवताकी स्त॒ुति की। ऋशभु देवों- 
ने उसीके समान दूसरी गाय बनाई और उस बनावटी गाय पर पहिली' 
गायका चमड़ा सीकर उस वछडेके साथ उस वनावटी गायकों जोड़ 
दिया । यह आशय इस मन्नके पहिले आधे भागका है |”! 

इस प्रकार श्री० सायणाचार्य जी महाराज अपनी भूमिका बांध कर 
जागे पूर्वोक्त प्रकार ही अर्थ लिखते हैं । यदि यह भर्थ सत्य माना जाय 
तो इससे कुछभी अर्थ की गंभीरता विदित नहीं होती। घुद्धोंको तरुण 
बनाना औपधि आादिसे सिद्ध होना सम्भव हे, परन्तु गाय के मुर्देकी खाल 
उतार कर, उसकी वनावठी गाय बनाकर उसका चछड़ेके साथ संयोग 
करनेसे क्‍या तात्पय है, इसका पता नहीं रुगता। उक्त मंत्रमें निम्न 
दो चाक्य हैं:-- 

(१) चर्मणः गाँ निरपिशत । 
(२) पुनः मातरं चत्सेन समस्जत । 

ये दो वाक्य विशेष विचार की दृष्टि से देखने' योग्य हैं । इसपर विचार 
करने के लिये इनके प्रत्येक-पदका अर्थ देखेंगेः-- 

(१) चमेन-चमड़ा, कवच, ढाल, “/ पृष्ठमाग ?। . 

(२) गो (गाँ)-गाय दूध जादि पदार्थ, नक्षत्र, जाकाश, वच्च, सूर्यकिरण, 
हीरा, खगे, बाण, “ पृथ्वी ?, वाणी, सरखती, माता, जछ, आंख, चन्द्र । 

(३) पिंइ:-/ तैयार करना ”, सिद्ध करना, घटकावयवोंकी अवस्था 
तक पहुंचाना, आकार देना, ( 70 एक78 78809, ए/शुए४१8, 08 78- 
तप्र०४वे 60 0008 0०॥5४६प७ए एब०७; ६0 08 0क77880; 0 
8४906; ) 

(9) निः-पूर्णता के साथ । 

वक्त धाब्दों के ये अर्थ सब कोशों में उपलब्ध हो सकते हैं । इन अथों 
को विचार की दृष्टि से देखने से पहिले चाक्यका अर्थ निम्न प्रकार ज्ञात्त 
हो खसकता हैः-- 


५२ तर्कंसे वेदका अर्थ । 


(चर्मणः ) पृष्ठ भाग के स्थान सें (गां) भूमिकों ( निः ) पूर्णताके 
साथ €भ्पिंशत ) तेयार किया। 

खेति करने के लिये जमीन विशेष प्रकार से तैयार करनी होती है। 
भूमी का घृष्ट भाग हऊू जादि चछा कर बीज बोने योग्य बनाया जाता है 
और पश्चात्‌ चीज चोया जाता है। “ गो ” दाद के भूमि और गाय ये 
दोनों जय प्रसिद्ध हैं । ' पिश ” घातुका अथे तैयार करना ऐसा भी है 
और चूर्ण करना ऐसा सी है । इस लिये उक्त अर्थ अशुद्ध नहीं है । हल 
आादि जोत कर भूमि तेयार करने के विपय में निज्न मंत्र में स्पष्ट 
आज्ञा हैः-- 

युनक्त सीरा विय॒गा तलुध्य छते योनी 
चपतेह वीजम्‌ ॥ गिरा च श्रुष्टिः समरा 
अखज्नो नेदीय इत्‌ रूण्यः पक्रमेयात्‌ ॥ 
१०॥१०१॥३ 

८ हे सिन्नो ! (सीरा युनक्त > हर जोतो, (युगा वितलुध्चं ) जोडे 
फैलाओो । (छृते योनी ) भूमि ठीक होने पर ( इृह ) यहां (बीज चपत ) 
बीज बोओ । (च) और (गिरा ) प्रशंसा के साथ ( नः ) हम सबके 
पास ( श्रुष्टिः ) अज्न (स भरा ) भरप्र (असत्‌) होये और (नेदीय 
इत्‌ ) शीघ्र ही ( सण्यः ) हांसिये ( पक्क एयात्‌) पक्क धान्यको आप्त हो ।! 

इस दशम मंडल के मंत्र में हल जोत कर वीज बोने योग्य भूमि सिद्ध 
करने की जाज्ञा है, वह ही भाव निन्न चाक्यमें हेः- 

(१) गां चरण; ( स्थाने ) नि। अपिशत्त । 

( भूमिको एए भागके स्थान सें ठीक तेयार किया। ) यह अथ दृशम 
मंडल के मंत्र के साथ ठीक सजता है, और शब्दों के अर्थों से सी ठीक 
ब्यक्त होता हे । इस छिये “ चमड़े की गाय बनायी” यह श्री० 
सायणाचाय जी महाराज का अर्थ ठीक मानने की आवश्यकता नहीं है, 
तथा श्री० म० ओीफियथ साहब का भापांतर भी आंत ही भतीत होता है। 
अब जरगले मंत्र के भाग का भाशय देखगे:--- 


(२) पुनः मातरं वत्सेन समसजत । 


चमडेकी गाय |. ५३ 


( पुनः ) फ़िर ( मातरं ) माता को ( वत्सेन ) बछड़े के साथ (से ) 
संयुक्त करके ( असज़त ) छोड़ा । 

साता भूमिका चत्स घान्य है । अलंकार की दृष्टि से इस थात को' 
पाठक समझ ही गए होंगे कि, भूमिको हर आदि से ठीक तैयार करने के 
पश्चात्‌ धान्य रूपी बछड़े के साथ सात भूमि को किसान छोड़ देते हैं। 
और उगलने का इंतजार करते हैं । यही वात इस मंत्र सें कही हे। . - 

तात्पर्य “ ऋश् देवों ने भूि के पृष्ठ भाग को ठीक तेयार किया 
और भूमि के धान्य रूपी बछड़े को उस भूमि के साथ संयुक्त कर दिया। ” 
यह आदाय उक्त मंत्र के पूर्व अर्थ से निकलता है। अब यहाँ “ऋभु”? कौन 
होते हैं, इसका अवश्य विचार करना चाहिए:-- 

५ ऋञ्ञ! का अर्थ (शेप ) कुशल कारीगर, ( 0०ए७/) होशियार, 
समझदार, ज्ञानी, ( [#'प्रऐ७॥४ ) बुद्धिमान, ( 8 ७78 ) कारीगर, 
हुनर का काम करनेवाका, ( & धए४॥ ) यंत्रकलानिएण, छोहे आदि 
का कास करनेवारा, ( ००००४४०० ४०७० ) गाड़ियां बनाने वाह ॥ निरुक्त 
सें इस बाव्दु के निश्न प्रकार अर्थ दिये हैंः-- 

ऋमवः उरू भान्ति इति वा | ऋतेन भान्‍्तीति था । 

ऋतेन भवन्तीति वा ॥ 

* निह० ११॥१५॥ 

४ जो बहुत अकाशते हैं, जो सत्य के कारण तेजस्वी होते हैं, जो सत्य 
के साथ सदा रहते हैं. उनको ऋभश्च कहा जाता हे? अर्थात्‌ ' ऋभु' का 
भर्थ-तेजखी, सत्यनिष्ठ, सत्य के पक्षपाती है । अस्तुत मंत्र में इसका भर्थ 
«कुशल ? इतना ही हे। 

८ कुशछ किसान भूमि को ठोक तैयार करने के पश्चात्‌ उस सें बीज 
बोते हैं ” यह आश्यय यहां स्पष्ट है । यह आशय केवल मैंने ही देखा 
और किसी को पता नहीं था, ऐसी- वात नहीं है। श्री० म० गिफ्रिथ 
महोदय का अंग्रेजी भाषांतर दिया ही है, यह भाषांतर श्री० सायणाचार्य- 
जी के भाष्य के अजुसार ही है। परन्तु श्री० सायणाचार्येज़ी के अर्थ इनको 
पसंद नहीं हैं । इस लिये इन्हों ते भपनी टिप्पणी में निज्न वाक्य दिया हैः- 


५४ तर्कसे वेदका अर्थ । 


(0889 448) 8 4. होधा।-0णगीह्त8 ॥00 ताप प्र ७0श, 
2 (00 प9:--०१० था 70॥6श0त 9ए 06 िश्रा5, 776 ए०४श- 
शष-- 8 थाषी, जिंक णो(--गी8 तप 9िप्रा,, रिक्शा 
+0--ीथएशा छापे का), दि, 7-0-8,) 


अर्थात्‌ “ चर्म का भर्थ बहुधा यहां सूखी हुई भूमि दे। गाय का 
जाशय वृष्टिसे उत्तेजित हुईं भूमि है। माता का ताप्पर्य भूमि है। 
उसका बच्चा अर्थात्‌ शरदऋतु का सूर्य है। मात्रापिता का भर्थ घुलोक 
और पृथ्वी है। ” 


अर्थात्‌ इस महोदय की दृष्टि से इस मंत्र का तातपये ' घमदे की गाय 
घबाने ” में नहीं हे, परन्तु यह मंत्र भूमि फे विषय की कोई एक घटना 
बता रहा है । यह द्वी वात अंशरूप से ऊपर दिखाई है। दोप मंत्र का 
तात्पय निम्न लिखित हे। (सो-धन्वनासः) उत्तम घन्ुष्य धारण करने वार्ले 
चीर ( नरः ) पुरुष अपने ( जिमी पितरी ) बृद्ध मातापिताओं को ( खपसया; 
सु+भपस्थया ) उत्तम स्फुर्तियुक्त कर्मों से (युवानो) आरोग्य संपन्न 
( कृणोत्तन ) करते है ? अर्थात्‌ बुद्ध मातापिताओंकी सेवा करके, उनके 
खान पान आदि छी उत्तम व्यवस्था रख कर उनको भीरोग और 
संतुष्ट रखते हैं । 

बुद्धिमान्‌ लोकों को उचित है कि थे “भूमि को उत्तम रीति से तैयार 
करने के पश्चात्‌ उस सें चीज वोयें । तथा अपने सातापिताओं की सदा 
सेचा करें ।”? 


खाध्यायशील पाठक इस मंत्रपर भधिक विचार फरे | 
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संवत्सरं शशयाना ब्राह्मणा त्रतचारिणः ॥ 
चार्च पर्जन्यजिन्वितां श्र मण्ड्का अवादिपुः ॥ 
ऋ, ७॥१०३११ अथवबे, ४।१५१३ 


- इस मंत्र में सेंडकों की स्तुति की गई है ऐसा समझा जाता है। इस 
क्रा अर्थ भरी० स० अिफिथ साहब निम्न प्रकार करते हैं।--- 


प6ए ज्रा0 9ए बुएरं० 00 8 ए०६०, 6 छि्िशाक्षा8 ज्री0 * 
गत प्रथा ए0ए8 76 फ१028 ॥8ए० ॥7०वतं ऐक्षा/ ए०००७, 
8 एण०७ ?कशांधाएड 740 गंग्रश्7०१, ( घं&. 7, 08, / 
2 6॥0"ए७ 4. 5, 7.3. ) चे कि जो एक चर्ष चुप होकर बैठे थे, बत का 
आचरण करनेवाले ब्राह्मण, भर्थात्‌ सेंडक ऊंची आवाज से बोल रहे 
हैं, जो आवाज पर्जन्य से स्फुरित हुआ है। 

इस अभे को देते हुए उक्त साहब महोदय' अपची टिप्पणी सें लिखते 
हैं. कि, (270 ह, )(5 पी. . »--0ए०्य8४:- ९ 09 ॥ए78 

नन्‍न्‍्जोंणं 8 ०थीलते & एथा०5एए00 ए $79 #025, 8 
ढोश्णेए 8 8डत्रा.8 027 ॥00 छाप; 87व॑ 7 उं5 धयापरणप& ६० ०7- 
ह8श"ए6 ४86 ध6 806 धग्राध्वें श0प 0 ॥9९6 098७7 ००86७ 
ए08ए ४१० ए०वा० इब्रधोपंडं $0 #शृगञारछशां। +09.- छाप॑€ड8, रंग, 
एए #6 ध्वागांबड डधाएंड। जी (0808, फ88 8ध००४९९. 88 ६6 
म्काश्श्यांश्राए० ए 9 पि०णथाों० ७०8४ ,..,.. - -- ४09 
मजा €रंतेकीए 7थैणाह8 $08 वैदं४ एश7०व ० ४७१० 
ए०९४ए, ( 0४28 96 ) 

प्रो० मेक्‍्स झूछर... ... ««« लिखते हैं. कि 'यह सूक्त जो कि मंदकसूक्त 
नाम से असिदध हे, यह स्पष्ट रूपसे पंडितों की मिन्‍्दा हे। जोर यह 


५६ तकेसे वेदका अर्थ । 


चासतव में भाश्र्य है कि जो प्राणी धदिक उपहासकों ने धाह्य्णों के सूचक 
भाने हैं, येही प्राणी आरचीन श्रीस देश फे उपहासकों ने ह्टोमरीय वीरों के 
सूचक माने ये । ... .....-- यह सूक्त स्पष्ट रीति से घेदिक कविता सें 
नूतन काध्य है। ( ए४० ९६ ) 


तात्पय यह सूक्त “"मेंटकक्राव्य” है और इस में स्राक्षणों फी निंदा 
है। दस प्रकार युरोपियनों फी संमति ऐै। भय हमारे पूछय क्ली० साय- 
णाघार्यजी महाराज की संमति देखेंगे।--- 

#व्रतचारिणः ब्त॑...आचरन्तो ब्राह्णणाः इच संचत्सर--« 
शशयानाः शिव्ष्यानाः---«-»तपश्चरन्त इच बिल एवं सनन्‍्तः एके 


मंड़काः पजन्यजिन्चितां पर्जन्येन धीत्ता....--चार्च प्रावादिषुः 
प्रवदन्ति ॥ ” 


परु० भाष्य म॑ं० ७१०३१ 


४ब्रत का भाचरण करनेवाले, मराह्णणों के समान चर्ष पर्यतत शुपचाप 
रहनेवाले, अर्थात्‌ बिल में द्वी रहते हुए, ये सब सेंडक पजन्य से भेरित 
वाणी को बोलते हैं ।? श्री० सायणाचार्य जी फे एस भाष्य में चह ही 
आशय है कि जो प्वोक्त अंग्रेजी भाषांतर सें भागया है । भव इसो संत् 
पर निरुक्तकार श्री० यास्काचाय जी मद्दाराज जो संस्ति प्रकट कर रहे 
हैं, देखिए:-- 


# चसिष्ठो वर्षाकामः पर्जन्यं तुशव, त॑ मंडूका अन्वमोदन्त। से 
मण्डूकानजुमोदमानान दृष्ठा तुष्टावेति । मण्ड्रका मज्जूका मज- 
नांत्‌, मद्तेयां मादति कर्मणो, मंदतेवों तृति कर्सणो, मण्डय- 
तेरिति वेयाकरणा, मण्ड एपामोक इति वा ॥ ”? 

निरु० ५६) 

“बसिष्ठ ऋषि ने घपो की इच्छा करते हुए पजन्य का स्तोन्न किया । 
उसका मेंडकों ने अनुमोदन किया । इस लिये उस ऋषि ने अचुमोद 
करनेवाले मेंडकों की स्तुति की । जो पानी में गोता लगाते हैं उनको संद्क 
कहा जाता है, जो भानंवित होते हैं, जो तृप्त होते हैं, अथवा वैयाकरणों 


ब्रती मेंडक | ५छ 


के मत से जो मंडन करते हैं उनको संडूक कहने हैं, किंवा तालाब में 
जिनका घर होता है वे भी मंडूक कहलाते हैं ।”” इस प्रकार भ्री० यास्का- 
चाये जी की संमति है । इन सब की संमति के अनुसार यह मंत्र सेंडकों 
की स्तुति करनेवाला हे । अब विचार करना चाहिए कि वास्तव में क्या 
बात है। सव से अथम “संडूक ! शब्द का जर्थ देखना उचित हैः--- 


पंड! धातु से 'संदूक”ः शब्द चना है। 'संड” घातु का जर्थ निद्न 
लिखित है। मंड-भूषायां, मंड-पिभाजने । अर्थात्‌ भूषित करना, सुशो- 
मित करना, विभिन्न करना। खंडन और मंडन ये दोनों अर्थ इस घातु 
के अन्द्र हैं। असत्य का खंडन करके जो सत्य का संडन करता है उस. 
का नाम 'मंडूक' हो सकता है । पर पक्ष का खंडन कर के खपक्ष का 
मंडन करनेवाला ऐसा इस का धात्वर्थ है । 


जिस स्थान पर इस भरकार का खंडन मंडन होता है या हो सकता है 
उस स्थान को 'मंडप' कहते हैं । जो सभा खंडन समंडन का काय करती 
है उसका नाम 'संडलः होता है। उस का उद्देश्य 'संडनः शब्द से बताया 
जाता है। फूछ जादि से जो स्थान विशेष क्री शोभा बढ़ाई जाती है उस 
शोभा साधन को “मंड' कहते हैं । जो स्थान सजा हुआ होता है डसको 
प्मंडितः कहते हैं। तात्पयं 'मंड' धातु से बनेहुंए शब्दों के भाव इन 
' शब्दों से व्यक्त होते हैं । इसी प्रकार 'संड्क' छाउद से भी 'संडन! का 
भाव अवश्य है । इस यौगिक अर्थ को छेकर पूर्वोक्त मन्न देखेंगेः-- 


४ (संबत्सरं ) चर्पेपरयेंत (शशयानाः ) शांति से बैठेहुए (चतचारिणः ) 
लियमों के अनुसार जाचरण करनेवाले ( मंदूकाः ) संडन करनेसें अचीण 
(माह्मणा: ) ज्ञानी कोग ( वां ) संभाषण अथवा पकतृत्व ( प्र जवादिषुः 9 
करते आये हैं ।” अर्थात्‌ एक वर्ष की अवेधितक किसी विपयका अच्छा 
विचार और मनन शांति के साथ करके, पूर्ण सदाचार से रहनेवाले और 
खंडन मंडन करने सें अत्यन्त प्रवीण विद्वान छोग ही वक्‍तृत्व करनेके 'लिये 
योग्य होते हैं । 


इस मन्न से ज्ञात होता है कि उपदेश अथवा वक्‍हृत्व का जपिकार 


ण्८ट तकसे बेदका अर्थ | 


उन को ही ऐता है कि जो (१३) शांनिसे बैठ कर बहुत समयतक वक्तव्य 
विपयका मनन करते हैं, (२) जो सदाचारसे रहते हैं, जोर जो (३) 
सद्यासत्य का निर्णेय फरने की उत्तम शक्ति रखते हैं । परन्तु जो छोग (१) 
विपय का मनन करते नहीं, (२) जिनफा आधार ठीक नहीं है, (३) 
और जो सद्यासत्य का प्रिचार योग्य रीति से नहीं कर सकते उनको 
च्यास्यान देने का अधिकार दी नहीं ऐै। यह बोध उक्त मन्न से मिल 
सकता है। 

जब इस मन्न सें 'पर्जन्य निन्धितां! यह एक पद रहा है । यह दाब्द 
उन भहात्माओं के बकतृत्य का स्वरूप चता रहा है । देखिये दस 
की निरुक्तिः--- 

पर्जन्य । 

पर-जन्य । 

पुर-जन्य। 

पूर्ण-जन्य। 

पूर्णत्व-जनक । 

पूर्णता उत्पन्न करमेवाला । 

“जिन्‍्व! घातु का अर्थ 'तृत्ति करना? है । “बूणेत्रा और ठप्ति करमे वाला! 
ऐसा उक्त शब्द का जथे हुआ । अथीत वे सत्पुरुष जो भाषण फरते हैं, 
उस से श्रोताजनों के अन्तःकरण रुप होते हैं, और श्रोताओं के अन्दर 
जो जो क्षज्षान के कारण न्यूनताएं होतीं हैं, उन की पूर्ति होती है । 
डनका उत्तम भाषण श्रवण करने के पश्चात्‌ मच का समाधान और भजशान 
का निवारण होता है। श्रोताओं के मन में चिक्षेप उत्पन्न नहीं होने चाहिए, 
परन्तु उन्त के सन संभाषणश्रवण के पश्मचाद्‌ शांत और शान से पूर्ण होने 
चाहिये । यही बक्तृत्व का उद्देश्य होता है। 

* इस म्रकार इस अन्न का उपदेश है।यह उपदेश सब वक्ताओंकों 
भतिसमय ध्यान सें धरना उचित है। विशेषकर जो घर्मोपदेशक होते हैं, 


चे यदि इस उपदेश की जोर विशेष ध्यान देंगे तो धर्मेका प्रचार शीघ्र 
हो सकता है। 


कब्ज न नन»% न सक 


ी] 
शी गोभक्षक अतिथि। £& 
#6की कक कक दा क कक कद 88०९ 
दोनो अतिथि” ऐसा शब्दप्रयोग ब्राह्मणग्रंथोंमें जाता है। इसका 
अर्थ 'गोभक्षक अतिथि! ऐसा समझकर युरोपीयन कहते हैं, कि गोभक्षण 
करनेकी प्रथा आयें आचीन कालसें थी । इसलिये इसका विचार करना 
आवश्यक है कि यह युरोपीयन विद्वान और विचारी पंडितोंका अनुमान ठीक 
है या नहीं । 
गो-प्न! अब्दसे गो! ओर 'प्ञ! ऐसे दो शव्द हैं । 'प्त! पद हन्‌ घातुसे' 
बनता है इसलिये संदेह होता है कि गोहलयाका भाव शायद इस शब्द 
होगा। परंतु चेदमें '्ञ' पद हत्या अर्थसें आता हे ऐसा कोई नियम नहीं । 
देखिए “हस्त-प्ला झठद--- 
अहिरिव भोगैः पर्यति बाहं ज्याया हेति परिवाधमानः॥ 
हस्तभ्नो विश्वा चयुनानि विद्धान्‌ पुमान्पुमांस परिपातु विश्वतभे। 
ऋ., ६७०१४ 
४ (हख-च्नः िशा्े-2ए०70 ) हाथका रक्षण करनेवाला यो घाचमैका 
कवच, (ज्याया देत्तिं) धनुष्यकी दोरीके आधघातका (परिवाधसानः 2) 
निवारण करता हुआ (बाहुं ) बाहुको ( बहिः इच ) सांपके समान (भोगैर) 
छपेटोंसे ( परि एति ) छपेदा जाता हे। इसग्रकारके कवचसे सुरक्षित 
और (विश्वा चयुनानि ) सब कर्मोको (विट्वाच्र ) जाननेवाला ( पुमान्र ) 
झुरुपार्थी सनुष्य। ( घुसा ) पुरुषार्थों मजुष्योंका ( विश्वतः ) सब प्रकारसे 
€ परिपातु ) संरक्षण करे। ? है 
इस संत्रसें “हस्तन्न' दाव्द जाया है जिसका अथे सब युरोपीयन पंडितोंनें 
प्र०णप-९ ०७, ऐसा किया है । देखिए स. मेकडोनेल और फीयका 
बनाया हुआ चेविक इंडेक्स | +िाते-2प्रध्ा0 जथौत्‌ हाथका संरक्षण 
करनेवारा । | |! 


६० तर्कसे वेदका अर्थ । 


एल--छः 
गशाते-हुएाते 
एाथका संरक्षक 
अप एस घावदुके समानदी निस्त प्त्द है-- 
गो-मः 
(०४-हुएश रे 
गरायका संरक्षक 
घासतपिक इसप्रफार इसका भय ऐोना घाहिएं था । परंतु युरोपीयन 
पंडित इसका अर्थ मिश्न प्रफार फरते हैं-- 
गो-पममः 
(0०फनंग्री0७ 
गायका घातक लि 
अब उनको असिद्ध करना चाहिए कि 'पझ! पदका एस प्रकार अभे वरनेसे 
उनके पास प्रमाण क्या है। 'हस्त-क्वा! छब्दके अथेके बरिपयर्मे कोई 
चुरोपीयन शंकादी नहीं उठाते। यदिक इंटेक्स में म. मेकशेनेड साहेवर्ने 
लिखा है कि 'एस-प्! का यह अर्थ कैसे चना, इसका पता नहीं छगता । 
परंचु यही भर्थ इसका हे इसमें किसीको संदेह नहीं है। 
शूर वीर जिस समय युद्ध करते हैं उस समय धल॒ुष्यकी डोरीके 
आाधातसे उनके हाथकों कष्ट न हो इसलिये गोधाचर्मका चेष्टन हाथपर 
लपेटा जाता है। इसका नाम 'हस्त-प्ञा है। यह चर्म हाथका रक्षण 
करता है, इसलिये इसका दूसरा कोई अर्थ हो दी नहीं सकता । पहुद्द 
'प्वी शब्द 'मो-प्न! शब्दमें पडा है, इसलिये 'गायका संरक्षण करनेवाला' 
ऐसा इसका अर्थ हो सकता है । चेदसें गायका रक्षण करनेके विपयमें अनेक 
स्थानपर कद्दा है और गौका घात न करनेकी भाज्ञा वेदमें बहुत 
स्थानपर है। देखिए--. 
» गां भा हिंसीरदिति विरज ॥ यज्ञ, १श४१॥ 
है ०गायकी हिंसा न कर क्यों कि वह ( भ-दितिं) काटनेके भपोग्य है 
ओर (लि राज ) विशेष तेजस्वी है ।7? 


गोसक्षक अतिथि ६१ 


भरे गो-हा ॥ ऋ. ७, ७६, ३६ 
मारे ते मो-मं ॥ क्र. $, ११४, १०, 

“गायकी हिंसा करनेचालेको दूर रखो ।” ये मंत्र स्पष्टता से गोवधका 
तिपेध कर रहे हैं। ग्रायवाचक 'आ-दिति! झब्द गायकी हिंसाका 
लिपेध करता है, उसी प्रकार 'अ-छ्या! शब्दमी यायके हतवका निपेधही 
करता है । इसलिये बेदुके घाइमग्रमें गाय काटने, मारने और सक्षणकर- 
नेकी कठ्पना नहीं है । 
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कह्टे छोक कद्दते हें कि भक्तिका सार्म चेदसें नहीं है। आधुनिक भाग- 
चत-संप्रदायवाले साधुसंतों द्वारा भक्तिसार्गका प्रचार हुआ है पेस्ता आज« 
कल सब छोग मानते हैं । बेदके समय फेघछ यज्ञयाग करनेकी रीति थी, 
उस समय भक्तिका काम नहीं था, ऐसा भी कई लोग कहा करते हैं । 
परंतु यह सब कहना निमूल है । 


चेदसें जिस प्रकार भक्तिका मार्ग है उस प्रकार किसी अंभमें प्रकाशित 
नहीं हुआ है। एक हेश्वरकी उपासना और उसकी भक्ति चेदमें सर्वत्र है । 
इतना ही नहीं परंतु यही इस बचेदकी विशेषता है। बेदमें जो भक्तिमा- 
भैफी मल्क्षता हे चह कपूर्व है। देखिए--- 


स नः पित्तेव सूनवेडझे सूपायनों सव ॥ 
सचस्वा नः स्वस्तये ॥ 
ऋ, १॥१९ 
“हे (अपने) तेजसखवरूप परमात्मन्‌! पिता जिस भ्रकार पुत्रकों सुगम- 
तासे भ्ाप्त होता है उस कार तू [सुन्ठप-भायनः] हम सबको सुगम- 
तासे भ्राप्त होओ | और हम सबके कल्याणके लिये हमारा साथी होओ॥” 


इस मंत्रसें परमात्माकों पिताके समान संवोधित करके कहा है। परमे- 
श्वरकी जो प्ल्यक्षता यहां स्पष्ट होती है चह निःसंदेह अपूर्व है। परमेश्वर 
अपना पिता हे यह भाव यहां अधान है । पिताके पास जिस अकार निर्भ- 
यतासे पुन्र जाते हैं उसी प्रकार सव जीव परम पिता परमात्माके पास 
जा सकते हैं यह सबसे ऊंची विश्वासकी सीडी है। इसपर जो भआारोहण 
कर सकते हैं उनको परमात्मप्राप्ति दूर नहीं है । पुत्र अपने जन्मके अवि- 
कार से पिताके पास जा सकता है, वीचमें किसीकी सिफारिशकी भावश्यकता 
नहीं है। इस संत्रसें 'नः पद है जो 'हम सच सलुष्योंका वाचक है। 


भक्तिका मांगे । ६३ 


सबका कल्याण यहाँ जभीष्ट है। किसी एक जातिका, एक देशके मनु- 
च्योंका, एक विशिष्ट रंगवाले भनुष्योंका ही कल्याण यहाँ असीप्ट नहीं 
है, अत्युत 'हम सबका" कल्याण होनेकी प्रवक इच्छा यहां है । भक्तिमा- 
थैंसें जो जातिमेद, चर्णम्ेद तथा स्थानभेद नहीं रहता ऐसा कहते हैं, इस 
मंच्रसे चही बात स्पष्ट होती है। भजुष्यमात्र अर्थात्‌ हम सब उस इश्वरके 
पुत्र हैं और चह हम सबका एकसान्न पिता है, पुन्न जिस अकार पिताकों 
प्राप्त करते हैं उस प्रकार हम सब जगत्पिताको प्राप्त कर सकते हैं। इस 
अकार भक्तिमार्गकी सबसे ओछठ साचना ऋण्वेदके प्रारंभिक सूक्तमें ही है । 
तथापि लोग कह रहे हैं कि, चेद्में मक्तिभाव नहीं है ! ! 


कई कोग यहाँ शंका उठायेंगे कि मंत्रसें 'अस्वि! शठद है वह हवनके 
अप्विका वाचक है, उसका परमेश्वर अर्थ केसे हो सकता है? इसके उत्तरसें 
निवेदन है कि 'एक ही परसेश्वरको विद्वान. छोग अनेक नामोंसे 
संबोधित करते हैं: ! ऐसा ऋग्वेद (मं. १॥३६४।४६) में कहा है। 
यज्ञ ज. ३२।३ सें कहा है कि “वह ही अमन है।? ६० । तथा इशोपनि- 
पदमें 'असे नय०' मंत्रसें अप्ति छाज्दु अह्मका बाचक है । इस प्रकार 
अपि शब्दका परमेश्वर भर्थ मुख्य तथा अन्य अर्थ गीण हैं । 


पूर्वोक्त मंत्रमें परमात्माको पिता कहा है। पिताके पास जानेके लिये किसी 
किसी प्रसंगके समय पुन्नको संकोच प्रतीत होता है, परंतु माताके पास 
बिना संकोच पुन्न पहुंच सकता है । तथा सब सीतिको दूर रखता हुआ 
घुन्न अपने हृदयकी बातें माताके पास कहता है। साताके आश्रयमें पहुंच- 
नेसे पुन्नको जो निर्भयता प्राप्त होती है, उस प्रकारकी निर्भयता कहीं भी 
प्राप्त नहीं होती । इसीलिये सातूभावसे परमात्माकी भक्ति बेदमें की है-« 
त्वं हि नः पिता चसो त्वं माता शतऋतो 
वभूविथ॥ अधा ते सुस्नमीमहे ॥ 
कऋ, 4९८॥११ अथरबे, २०१०८॥२ 
“है (चसो शतक्रतो ) सबके निवासक सेंकडों कमे करनेवाले परम९« 
त्मन्‌! तू निश्चयसे हम लवका पिता है और त्‌ ही हसारी साता है । इस* 
लिये त्तेरेसे ही हम सब सुख चाहते हैं ।? 


६४ तर्कसे बेदका अर्थ । 


देखिए कितनी भक्ति एस मंत्रसे टपऋ रही है । पिता माताका भाव 
परमात्माफे अंदर भक्त शन्ुुभव कर रहे हैं । तथा परसात्माको अल्यक्ष कर 
रहे हैं ऐसा यहां रपट विदित होता है। परमाध्मा दूर किसी स्थानपर है 
यह भाज यहां नहीं ऐ, परंतु यह माताके समान निर्भयताका स्थान है 
और वह मश्नक्ष है, यह भाव यहां है। परमात्मासे उरना यहां नहीं है 
परंतु पुत्र अपनी माताके पास जिस प्रकार सीधे पहुंचते हैं, उसी प्रकार 
परमात्माके पास इस सब्र उसके अम्ततपुत्र पहुंचते हैँ, यह अपूर्य भक्ति- 
रस यहां है। धत्र परमात्माके साथ सख्यभक्ति देखिपु-- 
ज्ञाता नो वोधि ददशान आपिरमिख्याता 
मरडिता सोस्यानां ॥ सखा पिता पितृतमः 
पितृणां कतेमु लोकमुशत्ते चयोधाः ॥ 
क्र, ४।१७१७ 
प्तू हम सबका (चाता) संरक्षक है तथा स्पष्टरूपसे ( आापिः ) साथी 
है। उपदेश देनेवाला आर शांतस्वभाववालॉको छुख देनेवाला तू ही है । 
तू ही हम सबका सखा भर्थात्‌ मिन्न है भार पिता सी तू ही है । पितरोंका 
भाचीन पूर्वज पिता भी तूही है । 
इस प्रकार साथी और सखा, तथा पिता और पितामह सब कुछ परमे- 
श्वर है ऐसा यहां स्पष्ट कहा हे। परसेश्वरसें जपने सब छुछ रिहृ्तोंके भाव 
सानना, समझना और अनुभव करना ही भक्तिकी अंतिम सीमा है। 
परमात्माके साथ ही जपना सीधा संबंध सदा जागृत रखना चाहिए। 
भक्तिसागे यही है । और देखिए--- 
तथ श्रिया खुदशो देव देवा+ 
पुरु द्धाना अस्त सपन्‍तः ॥ 
ऋ, ५३४ 
प्तेरी शोभासे सब देव सुशोमित हो गये हैं. और तेरे भाभयसे ही 
विशेष अमन प्राप्त करते हैं (? 
इस संत्रसं परमात्माके तेशसे सब अन्योंकी तेजसिता है यह बात 
स्पष्ट होती है । तू ही एक खयं॑ तेजखी हे अन्य सब तेरे भाश्रयसे ही 


भक्तिका सागे । द्द्ध्‌ 


रहते और तेजेखी दीखते हैं । जो हम सबकी शोभा है वह सेरे कारण ही 
है, हमारा ऐश्वर्य तेरी कृपासे दी हे जोर हम सबका सब कुछ तेरेसे ही 
प्राप्त हो गया है । यह वैदिक भाव भक्तिरससे जोतमरोत भरा है। इस 
प्रकारकी भक्ति जाघुतिक कवियोंकी उक्तिमें नहीं हे और होगी तो उससें 
चेदकी भक्तिसे जधिकता नहीं है ! 

इन मंन्नोंके विचारसे पता ऊग जायगा कि वेदसें कितनी उज्वछ भक्ति 
पुक ईश्वरके विपयसें हे । पूर्ण श्रद्धा, पूणे भक्ति, पूर्ण विश्वास और पूर्ण 
लिष्ठा केवछ एक परमात्माके विपयसें जो चेदर्में दिखाई देती है वह उत्तम 
अकारकी भक्ति है। सक्तिमें आत्मनिवेदनका एक प्रकार है। वेदसें सूक्तोंके 
सूक्त ऐसे हैं. कि जिनमें आत्मनिवेदुन उत्तम प्रकारसे है । अपनी अवब- 
स्थाकों प्रकट करना आत्मनिवेदनसे तात्पर्य है। तथा--- 


तेज्ञोडसि तेजो मयि घेहि ॥ 
यज्ु, १९॥९ 


“हे इश्वर तू तेजस्ी हे सेरे अँदर तेजकी स्थापना कर ।? इस प्रका- 
रकी भार्थनाएं स्पष्टरूपसे बता रहीं हैं कि प्राप्तत्य गुणोंका मूछ जोत 
परमेश्वर ही है । तथा-- 

सखू्ये मा रिपामा वर्य तद ॥ 
कई, १॥९४॥१ 

“हे परमाव्मन्‌! तेरी मिन्नतामें हम नष्ट नहीं होंगे।” यह दृ और 
अचल पिश्वास वेद भगवान उपासकोंके मनोंमें उत्पन्न कर रहा हे । यही 
विश्वास है जिसको भक्ति कहते हैं. । इस भ्रकार चेदसें सर्चन्न भक्ति भरी 
है।। भक्तिसे हदयकी पूर्णेता ओर पविन्नता होती है। भक्तिके विना ध्मेकी 
पूणेता नहीं हो सकती । जात्माकी उज्वरूता ओर हृदयका विश्वास भक्तिसे 
ही होता है। 

भक्तके अंतःकरण इतने विश्ञाल होते हैं. कि जिनमें “चसुधेव कुडु- 
चक” की कल्पना जागृत होती है और उस हृदयमें सब बविश्वके लिये' 
प्रेमपू्णे स्थान प्राप्त होता हे । भक्तके ही वे अंतश्करण होते हैं कि जिनसें सब 
जयतका ४ अवलोकन होता है, भक्तोंके ही दिलाँमें दयाका समुद्र 

बज 


६६ तकेसे वेदका अर्थ । 


उछलने लगता है, भक्तोंके ही ददयोंफी दयाके प्रवाहमें झख छोक शांति 
पाते हैं । भूतदया, से छोक हित जादि भाव भक्तिसे द्वी फेछ हैं। इस 
प्रकारका भक्तिरस है जो हरएक धार्मिक मनुप्यको अपने हृदयमें उप 
करनेका यत्र करना चाहिए ! 


चेदके सूक्तोंके मननसे भक्तिफे सय स्रोत अंतःकरणमें फेलने लगते हैं। 
और उस भक्तिके जीवनसे जो चित्तकी प्रसन्नता होती हे उसका वर्णन 
नहीं किया जा सकता। धन्य हैं. वे लोग कि जो इस प्रकारकी शुद्ध 
भसक्तिसे अपने जात्माकी पवित्रता कर लेते हैं । 


यदि पाटक चेदके सूक्तोंका भतिदिन स्वाध्याय करेंगे तो उनके अंतःकः 
रणोंमें शुद्ध भक्तिका प्रवाह भवइय चढेगा । और थे जसतके भागी होंगे। 
है परमात्मन्‌! तू हमारी बुद्धियोंको भेरणा करता है इसलिये कृपा करो 


और हमारे दिल्ोंसें भत्तिका प्रवाह शुरू करो जिससे हम अपने जापको 
पवित्र वनाकर तेरे पास रहने योग्य बनेंगे। 
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पं० मोक्षमुछर महोदयजीका एक पत्र असिद्ध हुआ था उसमें उन्होंने 
लिखा था कि वेदिक वाझ्ययमें तथा आायोके पुस्तकोंमें सॉंदर्यकी कव्पनाही 
नहीं है। क्या यह सत्य है? पं० मोक्षमुक्वरजीने वेदोंका अध्ययन लगातार 
३६ चर्ष किया | इसलिये वहुतसे कोग उनकाही कथन सत्य मानते हैं । 
हमने चेदोंका अध्ययन ३६ चर्ष नहीं किया, परंतु यह २७ वां वर्ष ही हमारे 
चेदाध्ययनका चल रहा है और इन २७ चपर्षोर्मे भी उत्तना समय हमको 
नहीं प्रिका कि जितना प्रो. मोक्षमुछ्रणीको मिला था। इसलिये यदि 
समयके कारणदी किसीका मत माननीय हो सकता है तो निःसंदेह पं० 
मोक्षमुहरकादी हो सकेगा । परंछु उक्त मत साननेमें निम्न मंत्रोंकी वाधा हे, 
जवतक निम्न मंत्रोंकी संगति नहीं ऊगती तबतक हम उक्त ओफैसरजीका 
सत सान नहीं सकते, देखिये--- 


खुरूपछत्लुमृतये० 
हू. १४१ 


“ (सु) संदर (रूप) रूप (कत्लुँ) करनेवाले ईश्वरकी आर्थना करते हैं, 
क्योंकि वह ही सबका रक्षण करता है। ” इस मंत्रमें “खु-रूप-छृत्लु” 
शब्द है। इसका अर्थ ( (६867 0 960प्प! 07778 ) सुंदर भाकार 
बनानेवाला ऐसा होता है । केवल “रूप” शब्दसे ही सुंदर भाकृतिकी 
कल्पना होती है। चह रूपवान्‌ है ऐसा कहने मान्रसे चह सुरूप हे ऐसा 
ही बोध होता है । उस “रूप” शब्दके साथ और 'सुः लगा है, इसलिये 
यह “ख़ु-रूप” शब्द निःसंदेह सुंदर आकारका बोधक है अत एवं इसमें 
सौंदर्यकी कल्पना स्पष्ट हे; तथा और देखिये-- 

इंद्रो राजा जगतम्रपेणीनाम्‌ अधि क्षमि विषुरुष यद्स्ति ॥ 

ऋ, जरेजरे 








६८ तकेसे वेदका अर्थ | 


#( अधि क्षप्ति ) इस एथ्वीपर ( यत्‌ ) जो कुछ ( वि-सु-रूप ) मिशेप 
सुंद्रतायुक्त रूप है उसका तथा सब जगतका राजा इंद्र है।” इस मंत्नका 
"पि-सु-रूप” यह शब्द सॉंदका ही बोधक है । 

रूप-सॉंदर्स पूर्ण भाकृति 

झखु-रूप-सुंदर मनोरम भाकार 

बवि-सु-रूप>विधेष सुंदर मनोरस भाकार 

बया कोई कए सकता है कि ये शब्द व्यथ ही हैं। शब्दोंके प्रयोग विशेष 
उद्देशसे ही होते हैं। यदि उक्त शब्दोमें सोंदर्यकी कटपना नहीं है 
तो किसकी कठपना है, कृपया प्रोफ़ेसर साहव कह दें। सौदर्यका 
वर्णन करते करते अथर्वधेद २२५ में “मनो-मुद।” शब्द भागया दे-- 

अक्ष-कामा मनोपुहः ॥ 
अ. २९५ 

भआंँंखोंकी फासना तृप्त करनेधाले और मनको हिलानेधाले रूप!! 
क्या इन झाव्दोंसे अप्रतिम सोंदर्यकी कर्पना ध्यक्त नहीं होती? 

तथा--+ 


रुशछसानः सुदशीकरुपः ॥ 
कऋ० ४५१५ 
४जिसका रूप (सु-धशीक-रूपः) उत्तम दर्शनीय है और जो 
घसकदार वस्र पहनता है ।” इस मंत्रका “सु-दशीक-रूप+” यह शब्द 
अत्येत दशेनीय रूपका धोधक है । रूपोंका भेद भी बेदनें बताया है--- 
या; सरूपा विरूपा एकरूपा३ ॥ 
ऋ० १०१६९%२ 
“जो (स-रूपा:) समान रूपचाले, (बि-रूपाः) अनेक रूप- 
वाले किंवा विरुद्ध रूपवाले तथा (एक-रूपाः) एकट्दी आाकारवाले 
हैं।” इस मंत्नके ये शब्द रूपोंके खरूपोंका वर्गीकरण कर रहे हैं, 
इससे स्पष्ट है कि रूपोंके भेद चेदोंमें बणेन किये हैं। ऋण १०६4३ 
सें 'अनवचरूप' शब्द है मिसका अर्थ “लनिंद्नीय खरूपसे युक्त” 
ऐसा होता है। इसप्रकार सुंद्ररूपकी कल्पना चेदसे प्रकट हो रही है। 


सोंदर्यकी कल्पना । ६९ 


थे मंत्र स्पष्ट हैं और इन शब्दोंके अर्थ भी स्पष्ट हैं । ऐसे स्पष्ट आधार 
होते हुए भी युरोपीयन प्रोफेसर कहते हैं. कि चेदसें “सोंदर्यकी कठ्पन 
नहीं हे ।”” और हमारे छोग भी उनकाही चाय प्रमाण मानते हैं, क्या यह 
आश्चर्य नहीं हे ? 

बाखवसें हमारे घर्मके मूठ आधार अंथ स्व॒त:प्रमाण बेदः हैं । इस 
लिये उनके अर्थोक्की संगति हमकोही लूयानी चाहिये । हमारे देशमें कुछ 
न कुछ वैदिक परिपाठीका अँश विद्यमान होनेसे वेदोंका अर्थ करना हमारे 
'लिये सुगम भी है। परंतु यह काये धन की सहायताके पिना नहीं हो 
सकता । मो० सोक्षमुल्लर को साठ साठ हजार रु० देनेवाले कोग इस दे- 
शर्सें विद्यमान हैं, परंतु अपने देशनिवासीको थोडीसीसी सहायता देनेसें 
रुचि नहीं होती ! !! परमेश्वर करे और इस देशके धनिकोंको इस कार्यक्ी 
सहायताकरनेकी प्रेरणा होवे । 





है के अल केलली सरल 
वेद में अक्षर लेखनकी कला। 
(१) 

सब थुरोपियन पंडित एक मत से कहते हें कि वेद और ब्राह्मण म्रंथों 
के समय लेखन-कछा नहीं थी | इस लिये इस लेख द्वारा इस विपय 
फी खौज करने का विचार किया है कि, वेद में लिखन-कला? के विषय 
सें कुछ विधान हैं या नहीं । यदि हैं तो उन बचनों से क्या सिद्ध होता 
है। यदि येद को 'ठेखन-कछा' का पता न होता, तो निम्न मन्र पेद 
में न जाता-- 

उत त्वः पश्यन्न ददशी चाचम॥ 

उत त्वः शरण्चन्न श्टणोत्येनाम ॥ 

ऋग्वैद्‌ १०७१॥१ 

जाश्नये हे कि ( स्वः-त्यः ) एक मलुष्य ( बा्च ) वाणी को ( पश्यन्‌ ) 
देखता हुआ (न ददश ) देखता नहीं तथा ( उत्त ) यह भी आश्रय हे 
कि दूसरा मलुप्य ( एनां ) इस चाणी को ( ऋष्यन्‌) सुनता हुआ भी 
(न श्णोति ) सुनता नहीं”। 

४(१) वाणी का दशन और (२) वाणी का श्रवण” उक्त 
भ्न में लिखा है। क्षत्दों का सुख से उच्चारण होता है और उच्चारों का 
कातों से श्रवण होता है। परन्तु 'शब्दोंका दशेन! न मुख से किया जा 
सकता है और न कानों से हो सकता है । दर्शन! आंख से ही हो सकता 
है। जोर जब तक “वाणी” जक्षरों द्वारा लिखी नहीं जायगी; तव तक 
वाणी का दशेन! होना भसम्भव है। बेद के उक्त भन्न सेँ कहा हे कि, 
कह ऐसे छोक होते हैं कि, ये सुनते हुए सी सुनते नहीं। अथाद्‌ बड़े 
बड़े व्याख्यानों का श्रवण होने के पश्चात्‌ भी उनके अशान के कारण उस 


ध्याय्यान भ्रवण से उनके अन्तःकरण सें कुछ भी बोध नहीं होता । यह 
जज्ञानियों की एक अवस्था है । 


वेद में अक्षर लेखनकी कला । ७१ 


अज्ञानियों की दूसरी अवस्था यह है कि, पुस्तक आंख से देखते हुए 
भी उनको वष्द लेख न देखने के समान ही होता है । जैसा संस्कृत भापा 
न जानने वालों के सामने चेद का पुस्तक । अज्ञानी लोक पुस्तक को देखते 
हुए भी नहीं देखते । उक्त मंत्र सें निम्न वाक्य जतलन्त महत्व 
से भरे हैं--- 
(१) बार्च पदयन... «वाणी को देखता हुआ । 
(२) बार न दही -.- «५००० चाणी को नहीं देखता । 
यदि लेखन कला न होगी तो 'वबाणी का देखवा” सर्वथा 
असस्भव हे । लेखन कला के अस्तित्व के पश्चात्‌ ही वाणी का 
दर्शन हो सकता है । इस मज्न से यह थात सिद्ध है कि चेद 
सें लेखन-कछा है! 
युरोपीयन पंडित कद्दते हैं कि, वेद में लेखन कला इसलिये नहीं सानी 
जा सकती कि वेद का नास श्रुति है । जोर 'श्रुति! का भर्थ 'खुननएँ 
है। इस किये वेद कानों का निपय है न कि आंखों का। इसके उत्तर 
में में नम्नता से निवेदुन करूंगा; कि उन चबिद्वान महाशयों को चाहिये 
की वे हुवारा उक्त मन्न के वाक्यों का विचार करें। उक्त मन्नमें “वेद 
काभ्रवण” और “बेद्‌ का दशन”' दोनों हैं। इसलिये श्रुति! शब्द से 
उनकी बात सिदछ नहीं हो सकती । यदि सन्न में दर्शन का विषय न- 
जाता, तो उनका पक्ष सिद्ध हो सकता था । परन्छु अब यहां स्॒यं॑ चेद्‌ 
ने ही उनके पक्ष का निम्मेंव किया है । 
अक्षर! शब्द का अर्थं-(१) (अक्षन्‌) आंख, नेन्न, जिस में (र) 
रमते हैं। (२) (भक्ष) इन्क्रिय, वुर्शन इन्द्रिय जिसमें (२) रसता 
है। (३) (अक्ष) पचिन्न ज्ञान को जो (रा) देता है उसका नाम 
“अक्ष-र' है । स 
अक्ष-रम्‌ (आँख को जो झुन्दर दीखता है) 
मए७-+6४४०8-( ६४४०७ 60 ६9 ७७७ ) 
अक्ष-र! शब्द की घटना ही बताती है कि, अक्षर का जभाकार भाँख 
को दीखने वाला है | सुडौल भ्क्षर देखकर भांख बड़े संतुष्ट होते हैं. 4 


७२ तकसे वेदका अर्थ 


इसलिये सुढोरू सक्षरों का नाम ही अक्षर है। यह “अक्ष-र' झब्द का 
प्रयोग भी बताता है कि, अक्षर शब्द के प्रयोगके समय लिपि अथवा लेखन 
की कल्पना विद्यमान थी। 'अक्ष-र' शब्द का उक्त अर्थ पूवोक्त घाच॑ न 
द॒द्श! इस मन्त्र के साथ जोइ कर देखिये, मिस्र से वेद में लेखन 
कला का अखित्व सिद्ध हो जायगा । इस के साथ भव सिस्न 
मन्न देखिये-- 
महद्धि जज्े अक्षरं पदे गोः ॥ 
ऋण" शण५१ 
“(यो चाणी के (पढे) जाधार स्थान में (महत्‌ भक्षरं) महान अक्षर (वि) 
विविध रीति से (जज्ले) उत्पन्न हुए हैँ ।” 
वाणी के आधार के लिये स्नेक जक्षर बने हैं! भक्षर न हों दो धाणी 
निराधार होकर किसी स्थान पर ठहर नहीं सकती । 'अ! अक्षर के जाधार 
से अकार का उच्चारण हरा है, इसी प्रकार जन्य अक्षरों के विषय 
में जानता उचित है। यह बड़ा भारी वाणी का तत्वज्ञान वेद ने बताया 
है। छिपि केवछ लाधार सात्र है, केवल चिन्हमात् है। इससे सिद्ध होता हे 
कि अक्षरों की चासविक कत्पना उत्तम अकार से चेद ने भकाशित की है। 
आर एक भन्न यहां देखिये-.. 
अर नयत्छुपद्क्षराणामच्छा रव॑ प्रथमा जानती गाव ॥ 
यज्जचु ० ३३५५ 
“(अक्षराणां रवं) चक्षरों के उच्चार (अच्छा जानती) अच्छी प्रकार 
जानने वाली (अथमा) पहिली (सुप॒दी) उत्तम पढ़ों की कविता जो 
(गात्‌) चली भायी है वह ही (अर्म) अन्तिम स्थान को, (नयव) 
छे जाती है | े 
इस मत्र से अक्षराणां रवं'. ये बावद मुख्य हैं । अक्षरों का 
उच्चार, जथाँत्‌ (१) लक्षरों का जाकार मिन्न हे और (२) चक्षरों का 
उब्चार मिन्न हे । विशिष्ट जाकार के बक्षरों का विशिष्ट उच्चार होता है, यह 
वात यहां स्पष्ट रूप से बताई है। अच्छी प्रकार उच्चार किया हुआ अन्न 
अत्तिम स्थान तक ले जाता है। यदि वेद के श्रवण रुप ही अक्षर होते 


वेद में अक्षर लेखनकी कला | ७्ड्टे 


तो अक्षरों के उच्चारों को जानना कठिन नहीं हो' सकताथा । 'लिखित 
अक्षरों के उद्चार जानना कठिन है, इसलिये उक्त मन्नसें अक्षरों के ठीक 
उच्चार करने की सूचना दी हे । इससे भी सिद्ध है कि चेदसें लेखन कला 
है। तथा-- 
क एपां कर्करी लिखत्‌॥ 
अथवे० ३०॥१३२॥।८ 

“(ककेरीः) लेखनी लेकर (एपाँ कः) इनमें से कोन (किखत्‌) 
'लिखता है ।” इस मंत्र में 'लिख” शब्दका प्रयोग स्पष्ट दी हे। लेखनी, 
कलम (.?0॥ ) का नाम 'ककेरी! हे क्‍योंकि छेखनी से लिखने के 
समय 'कईर-कर-करे ऐसी स्पष्ट आवाज होती है। सरकंडों की लेखना 
बहुत बढ़ी आवाज देती है | देशी कलम से जो लिखना जानते हैं. उनको 
५१७ की जावाज का पता होता ही हे। इस विषय में निम्न मंत्र और 

3 

यथद्‌ झुत्त लिखितमरपणेन 
न भा खुस्लोत्रेह्मणा5पि तद्ध॒पामि ॥ 
अथर्व० १२११२ 

(यत्‌ यत्‌) जो जो (अपंणेन) उत्तम व्यवस्थासे (लिखितं) लिखा 
है और (चुनने) प्रकाशित किया है, वह (सा) मत्‌ किसी का (सुस्तोः ) 
नाश करे अथोत्‌ लेख से खराबी न होवे। लेख में (तेन) उस 
(चह्मणा ) ज्ञान के द्वारा (तद्‌ जपि ) उस ही छान का सें ( वपामि ) 
बीज बोता हूं ।”? 

जो लेख लिखा और अकाशित किया जाता है वह न बिगद़े अर्थात्‌ 
छेख के काग़ज जादि जिनपर लेख लिखा होता हे, वह जल्‍द विगड़ने 
चारा न हो । तथा लिखे हुए पुस्तक शीघ्र खराब न हों | तथा लिखे हुए 
छेखों और एुसख्तकों से पाठकों का मन न बिगड़े । लेख के अन्दर चीज 
रूप से शान रहता है । लेखक अपने शान के वीये को अक्षरों के हारा 
कागज पर स्थिर करता है, इस अकार जिस कवि का ज्ञान वीये छेख द्वारा 
स्थिर हुआ है, थे कन्रि अमर दो गये हैं। इस मन्न में कई शब्द 

हैं जिनका यहां अवश्य विचार करना उचित है।--- 


७४ तकसे वेदका अर्थ । 


(१) अपंणेन लिखितं-उत्तम ध्यवस्था से छिखा हुआ छेख। 
अपेण' शब्द का मथ-?]8०॥४, 0॥४0९2, 8०५४॥8 योग्य स्पानसे 
रखना, यथाक्रमसे रखना, योग्य मेल के साथ रखना | 

अपणेन लिखित! शब्दोंसे सिद्ध होता दे कि सुडील लिखना और 
चरेडील लिखना ये दोनों भाव चेदको पता थे । इसलिये सुव्यवस्था से 
सुन्दर साक्षर से लेख लिखने की सूचना वेद ने दी हे । 


(२) चुत्त-प्रकाशित करना । पहिली भन्स्था लेख लिखने की होती 
है जोर दूसरी अवस्था लिखे हुए लेखको प्रकाशित करनेकी होती हे ! 
लिखा हुआ लेख जब तक प्रकाशित नहीं होगा, तथ तक उसका योग्य 
उपयोग नही हो सकता, इसलिये छेख प्रकाशित करने की सूचना इस 
शब्दुके द्वारा वेद ने दी है। 


(३) तेन मा छुल्लोः--छेख के द्वारा नाइ न हो । यह उपदेश बढ़ा 
महत्वका है। भाजकल प्रेमकथाओंके पुस्तक लिखे और प्रकाशित किये 
जाते हैं, जिनको पढने से छोक आचार भ्रष्ट हो रहे हैं । सब स्थान पर 
गंदे उपन्यास विक रहे हैं. । इस प्रकार अवनति कारक लेख किसीकों भी 
'लिखना उचित नहीं है। इसलिये बेद कहता है कि ऐसे लेख लिखो 
कि जो स्॒यं नष्ट न हों और दुसरोंका सी नाश न करें । 

(४) बरह्मणा घपामि--ज्ञानका बीज बोता हूं। अथीव, ऐसेदी 
लेख लिखने चाहिये कि जो ज्ञानके घीजरूप हों। जिस के अन्दर 
सल्यज्ञानका बीय संग्रहित किया हो। लेखकको अपनी योग्पताका झ्याऊू 
होना चाहिये । छेखक जो बात अपने छेखमें लिखता है. वह पाठकोंकी 
हृदय भूमीमें वोई जाती है और बहां उसका बड़ा ब्रक्ष होता है। 
इसलिये प।ठकों के हृदयके जमीन पर कांटोंके ब्ृक्ष बोनेका छेखकको 
अधिकार नहीं है। भस्तु 

इस भकार उक्त सन्चका आशय चेद द्वारा अकाशित होता है। चेदमें 
लेखनकछा है इट्स विपय में चेदके भमाण ये हैं। इतने स्पष्ट प्रभाण होते 
हुए भी कई बढ़े विद्वान कह रहे हैं कि चेदमें छिपि विज्ञान नहीं है और 
न वैदिक काल में लोक लिखना ज्ञानते थे। जस्तु । अब देखना है कि भी० 


चेद में अक्षर लेखनकी कला । ७५ 


भगवान्‌ पाणिनी झुनी के समय अक्षर लिखने फी कला थी या न थी। 
पाणिनीय ध्याकरण-अष्ठाध्यायी--में निम्न सून्न हैः-- 
अद्रशेन लोप$ | अश. १॥१॥६० 

“अक्षर के अ-द्शन को छोप कहते हैं।! यह लोप शब्दकी ध्याख्या 
भगवान्‌ पाणिनी मझुनिने अपने व्याकरणमें दी है। अक्षर का दर्शन 
'लिखनेके बिना असम्भव है । अक्षरका दर्शन और जक्षरका अदबन, ये 
प्रयोग स्पष्ट बता रहे हैं कि भी० भगवान्‌ पाणिनी भुनि खयं लिख 
सकते थे और उस समय लेखनकला प्रचक्तित थी। यदि उस समय के 
छोक लिखनेकी कछा से' अनमिज्न होते, तो अ-भ्रवर्ण छोप ऐसा 
सूत्र होना चाहिये था। परंठु वेसा नहीं है। इससे पाणिनीके समय 
लेखन कछा होनेमें कोई संदेह ही नहीं हो सकता । 

ऋग्वेद 'वार्च पश्यन्‌, घाच न दृदुशे! ऐसे प्रयोग हैं और उसी 
दर्शनका प्रयोग अपने सूत्रमं भगवान्र्‌ पाणिनी मुनि ने "किया हे और 
अदर्शर्न छोपः! ऐसा सूत्र चनाया हे। इस से सिद्ध हे कि चेदमें सी 
अक्षरोंकों देखकर पढ़ने का भाव आगया है और वही भाव उसी शब्द से 
पाणिनी के व्याकरण सें आगया है । कोई हुसरा शब्द प्रयुक्त नहीं हुआ | 
यदि इस से कोई बात सिछ हो सकती है, तो यह ही सिद्ध होगी कि, 
ऋग्वेद से लेकर अष्टाध्याथी तक के सम्पूर्ण कार में लिखने की करा 
विद्यमान थी । 

भ्र० पाणिनीके पश्चात्‌ इस समय तक लेखनकला का अखित्व सब 
मानते ही हैं इसलिये इस दिपय में जब यहां अधिक लिखने की आवशय- 
कता नहीं है । 

(२) 


(लेखक--पं. विश्वनाथजी, गझुरुकुछ कांगडी. |) 
पाश्रात्य घिद्वानोंका पिचार है कि भारतमें लेखन कछाका आविष्कार 
नहीं हुमा । भारतसें लेखच कछा बाहिरसे आई है। भारतीयॉंकी लेखन- 
'कछा उनकी निज कल्पना-कोशछका परिणाम नहीं। तथा भारतमें लेखन 
ऋछाका अ्रवेश इसासे छगभग ८०० वर्ष पूर्व हुआ। यद्द मानते हुए दे 


७६ तकसे वेदका अर्थ । 


यह भी साथ ही मानते हैं कि वैदिक-युग अथवा संहिता-युग इसासे ८०० 
चर्षोंसे पूर्व ही समाप्त हो चुका था | इस पाश्चात्य कष्पनाको साहने रखते 
हुए हम पाठकोंके विचाराथ तीन मन्न पेश करते हैँ जो कि अथर्व चेदके हैँ । 
पाठक स्रय॑ विचार भी करें कि उन मन्नोंसे लेसनकठाकी सत्ताका प्रमाण 
मिलता है था नहीं । यथा;-- 


अव्यसश्व व्यचसश्थ बिल विष्यामि मायया। 
ताभ्यामुद्धूत्य वेद्मथ कर्माणि रृण्महे ॥ 
अथर्ब. १५।६८।१ 

( अव्यसः-भ्व्यचसः ) अव्यापक (च) और (व्यचसः ) व्यापकके 
(बिलम्‌) भेदको (सायया) बुद्धिद्वारा (विप्यामि) में खोलता हूँ 
(ताभ्याम्‌ ) उन दोनोंसे (चेदम्‌ ) वेदकोी (उच्चल ) ऊपर उठाकर 
(अथ) अनन्तर ( कर्माणि ) कमोंको ( कृष्मद्दे ) हम करते हैं । 

विशेष चक्तव्य-- (क) निरुक्तमें लिखा हे “व्यचतिव्योधतिकर्मो /” 
अथौत्‌ च्यचूधातुका भर्थ--व्यात्ति होता हे। व्यातति कहते हैं विस्तारकों 
च्यचूधातुसे असुन्‌ प्रद्यय दोकर “व्यचस्‌” यह श्रातिपदिक बना। 
# आस का अर्थ हे विभ्ुत्व या विभु। इसी प्रकार मन्नमें “अव्यसश 
का अर्थ होना चाहिये “आअ-विश्यु” या “अव्यापक |? अव्यसूलभनत्यस्‌ । 
अव्यस पदको वासतवमें “अव्यचस” होना चाहिये था। यदि यद्द 
कल्पना करली जाय कि “अव्यसश्” का “च” स्थानअष्ट हो गया हें 
अथोत्‌ उसका मूक स्थान “ज्य” के आगे होना चाहिये था, न कि “स+ 
के जागे, तब पदशुद्धि उत्तम रीतिसे हो जाती है, और छन्द भी ठीक हो 
जाता है। जतः मन्नसें “अव्यचसो ध्यचसश्र”” ऐसा पाठ यदि पढ़ा जाय 
तो उत्तम होगा । इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि, “भव्यचर पद 
व्यचस्‌ पदुके निषेध अर्थसें रखा हुआा है” यथा--अव्यचसभ+व्यचस 
पाठक महोदय इस कल्पनापर विचार करनेकी अवश्य कृपा करें। इसलिये 
#“अव्यचस का अर्थ “अन्यापक” और “व्यच्चस्‌?? का अर्थ व्यापक 
यह जलन्त स्पष्ट है। इन दोनोंके सेदकों में अपनी बुद्धि शक्ति, विचार 
प्राक्तिह्दारा खोलता हूं, यह मन्नके पूर्वार्डडा आदय है । दाशनिक: 
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भ्रश्नोंका हक दाशेनिक विचारही कर सकते हैं । संसारमें ज्यापक और 
अध्यापक दो शक्तियाँ हैं या एक ? यदि दो हैं तो उनमें साम्य चेपम्य क्या 
है? इत्यादि भश्नोंके उत्तर दाशंनिक प्रतिभा ही दे सकती हे । मन्त्र 
स्पष्ट कहा है कि, में व्यापफ और अधव्यापकके सेदकों चुद्धिहारा खोरता 
हूँ । जिससे स्पष्ट श्रतीत होता है कि वैदिक सिद्धान्तमें व्यापक और 
अव्यापक शक्तियोंसें भेद साना गया हैं ।"“खोलनेका असिप्राय हैं 
श्प्ट्रीकरण । अथौत्‌ में व्यापक और अव्यापकके भेदको अपनी बुद्धि शक्ति 
द्वारा स्पष्ट कर देता हूँ जिससे कोई भ्रम या शक्ल उत्पन्न न हो सके । 

(ख) प्रोफेसर विहटनीनें “विष्यासि” का अर्थ किया है, ।. ध४६७ कि 
में मिलाता हूँ या एक करता हू। परन्तु यह ठीक नहीं । निरुक्तकार स्पष्ट 
लिखते हैं कि “स्यतिर्पसु्रो विमोचने” (निरु० १११७) अर्थात्‌ वि+सति 
का अर्थ है खोलना न कि मिला देवा । जतः प्रोफेसर विहटनीने विष्याति 
पदके अर्थ करनेमें गलती खाई है । 

(ग) (१) एिहटनीके इस संत्रके जज्ञुवादमें टिप्पणी 'लिखते हुए पह 
छेखक चेद पद पर 'लिखते हैं “ए़6 7986 ०076 पएा8 7666॥३ धड 
8 0660७ 789५2, 76686 78 706 00 99 6500०७व ग +#6 
0 धीक्षाएशा” जिसका अभिप्राय यह हे कि मंत्रके तृतीय चरणमें हमें 
“चेद” पदके स्थानसें “चेदिम”” पदकी कल्पना करनी चाहिए, यतः अथ- 
वैसे चेदकी सम्भावना नहीं । 

परन्तु यह क्यों? इसके लिये उन्होंने कोई थुक्ति नहीं दी ! वेद पदके 
स्थानमें हम वेदिस्‌ पदकी व्यर्थ कल्पना क्यों करें? कह्पनाके सूलसें कोई 
अनुपपत्ति वतानी चाहिये थी, परन्तु टिप्पणी लेखने चह कहीं नही दिखाई ॥ 
साथ उन्होंने इस कथनमें भी कोई प्रमाण अथवा थुक्ति पेश नहीं की कि 
चेदकी सत्ता अथर्व बेदु्मे क्या असम्भावित हे । जब कि इसी अधर्वचेदसें कहे 
स्थानोंसें देद पद पढ़ा हुआ हे । 

(२) प्रिफिथ साहिब “बरिद्‌”का जर्थ करते हैं. “.3प्रा7णी ० 87885? 
अधोत्‌ घासका झाहू । यह भी उनकी कप्रोर कल्पित कह्पना है। 
यथपि याज्ञिक सम्प्रदायमें वेद पद इस अर्थमें भी आता है, परन्तु इस 
अन्नमें सी “ब्रेद” पदुका हम याज्षिक अर्थ ही लें, इसमें क्या प्रमाण। 


७८ तकसे वेदका अर्थ | 


(३) ओफेसर ऐिदनी यह भी ए्याछ देते हैं. कि सम्भवततः मन्नमें चेद- 
पएदका कर्म केवल “शान” दी हो । यह सब भानाकानी क्यों 7 इसका 
अभिप्राय यह है कि यदि यहां चेदुका अर्थ संहितारूप वेद सिद्ध हो जाय 
तो उसके उद्धार करनेके वर्णनसे उसका छेख बद्ध द्दोनासी प्रमाणित हो 
सकता है। परन्तु वैदिक युग तो भसम्यताका युग है, उस थुगमें लेख- 
पैली कैसे हो सकती है । इसी डियेदी यहां वेदु पर अपूर्व कष्पनाओंका 
पहाडू खड़ा किया गया है। अधथर्ववेदमें सी कई स्थानोपर वेद पदसे 
ऋग, यज्ञ भादिका पिस्पष्ट रुपसे बर्णन किया है। यथा--“यर्मिन, 
घेदा निहिता+” (अयवे, ४॥३५।६ ) । अर्थात्‌ जिसमें चेद स्थापित हद 
यहां चेदपदको बहुवचनान्त रखा है। जिससे यहां बेद॒का अर्थ ज्ञान 
करना सर्वथा अनुचित प्रतीत होगा और नहीं इस प्रकरणमें घासके 
झाहूओंका ही सम्बन्ध प्रतीत होता है। इसी प्रकार अथर्व. १०८१७ में 
परमात्माके चर्णनमें “बेद॑ विद्ांसम” ऐसा पाठ आया है। जिसका 
जथ है “बेदको जाननेवाले परमात्माको?। अतः यहांपर भी चेदका 
अर्थ ऋणग आदि चेदही अतीत होते हैं । इसी भ्रकार अथर्व. १५॥३।६,७,८ 
में भी चेदका उपरोक्त अर्थही है यथा ।-- 

“ऋचः आश्चस्तन्तचो, यजूँपि निर्यश्व४ बेद्‌ आस्तरण च्रह्मोप- 
चहँणम; सामासाद्‌$, उद्घीयोपश्रयः” इन मजोंमें ऋछ, यज्ञः, चेद, 
बहा, साम ये पद इकहें पढ़े हैं। अतः यहाँ वेद पद्‌ का और कोई अर्थ 
करना सर्वथा अजुपपन्न होगा | इसी प्रकार “ब्रह्म प्रजापतिः घधाता 
लोका बेदाः सप्त ऋषयो5ञ्यः । तैमे कृत स्वस्त्वयनम” ( अथर्व. 
१९९१२ ) इस मंत्रमेंसी चेदुका अर्थ ऋकू भादि चेदुही प्रतीत होता है । 
जब अथर्ष वेदमें ही इतने स्थानोंमें चेदुका अर्थ ऋग जादि प्रमाणित 
हो चुका है, तब यह कहना सर्वथा अयोक्तिक है कि, “ ४००७ 78 
गणं 0 98 ०7ए९०ं०ते 47 6 पग67एका ? । तथा यह भी स्मरण 
रखना चाहिये कि, वेद भाष्यकार सायणाचार्य भी इस मंन्नमें “वेद्स' 
की व्याख्या “अक्षरात्मक-चेद--संग्रह” इन पदोंमें करते हैं । अतः 
स्पष्ट है कि सायणाचार्य भी यहाँ वेद पदसे “अक्षर खरूप वेद” संहिता- 
ओंका दी अहण करते हैं, तथा यह भी ख्याल रखना चाहिये कि कौशिक 


चेद में अक्षर लेखनकी कला | ७९ 


सूत्रोंमें इस मंत्रका तिनियोग चेदारम्भ संस्कार में किया दे | अत्तः इससे 
और भी यह वात स्पष्ट हो जादी है कि इस मंत्रसें वेद पद द्वारा संहिता- 
भागका दी ग्रहण होना चाहिये। अतः इस मंत्रसं वेद पदसे हम क्या 
अर्थ लें ? एतट्विपयक पर्योप्त आलोचना हो चुकी । 


(घ) अब हम “ताभ्याम पद पर कुछ विचार करना चाहते हैं । 
५ताभ्याम” पद ठृतीया पिभक्तिके द्विवचनका रूप है। और जाये 
“उद्धुत्म” पद पढा है। “उद्धृत्य” का अर्थ हे---उठा कर | जोर उठाना 
हाथोंका काम है। अतः “ताह्याम्‌” का अर्थ यह हुआ “उन प्रसिद्ध 
द्वाथों द्वारा” । “उद्धय” उठाकर। अतः “ताम्याम्‌ और उद्धृत्म” 
इन दो पदोंसे यह भाव अवदय सूचित होता है कि चेद किसी ऐसी 
द्रकलमें अवश्य होना चाहिये, जिसे कि हाथों द्वारा उठाया जा सके । 
अतः यदि हम्र यह परिणाम निकाल लें कि, यहाँ चेद पदसे लिखित 
संहिताओंका वर्णन है, तो इसमें कोई जअज्भुपपत्ति या दोप नहीं । अत्युत 
यह परिणाम निकलना खाभाविक ही है। अवशिष्ट चाक्य है “अथ क- 
मौणि कृष्महे”” जिसका तात्पर्य यह हे कि प्रथम हम हाथों द्वारा वेद्‌ 
संहिताको उठाव और उठाकर उसमें कमोके करनेकी जो विधि निर्दिष्ट 
है, उसके अजुकूल कर्मोको करें| इस घर्णनक्रो पढ़ कर हमें निश्चय हे 
कि हमारे पाठक सी छेखकके विचारसे अपनी सहमति प्रकट करेंगे । भागे 
इस सम्बन्धमें दो मन्न और पडे हैं । वे भी हसारे अ्स्तुत िपयपर प्रकाश 
डालते हैं । अतः उन भन्नोंकी भी यहाँ व्याख्या करना हम अद्यावह्रयक 
समझते हैं, यथाः--- 

“झतुत्ता मया चरदा चेदमाता प्रचो- 
द्यन्तां पावमानी द्विज्ञानाम ॥ 
अथवे, १९।७१॥९ 
अर्थ--(मया) मैंने (वरदा) अभी फल देनेवाली (चेद माता) 
चेदरूपी माताका (स्वुता) खबन कर लिया है, (प्रचोदयन्ताम्‌) इस चेद 


चाणीकी प्रेरणा अर्थात्‌ प्रचार करो जो बेदवाणो (द्विजानाम्) द्विजोंको 
(पावमानी) पविन्न करने वाली है । 


८० तकेसे वेदका अर्थ । 


विशेष वक्तव्य--(क) इस मज्ञमें तीन बातें कही हैं । (१) सेने 
चेदमाताका सतवन कर लिया है। अर्थात्‌ मैं वेदका खाध्याय कर चुका हूँ. । 
झैने अब वेद पट्कर समाप्त कर लिये हैं। क्‍यों कि “रतु॒ता” में भूत 
काठमें क्त अ्रत्यय है, अतः स्तुताका अथथ भी भूत कालिक होना चाहिये । 
(२) यत्तः चेदाध्ययन समाप्त हो चुका है, अतः तुम इसका संसारमें प्रचार 
करो | (३) चेदका अध्ययन--प्रचार--पविन्नताका हेठु हे। वेदिक ज्ञान 
मानसिक और आत्मिक पविन्नताका देनेवाला है । 

(ख्र) प्रोफेसर व्हिटनीके नामसे' जो अथर्च चेदुका भजुवाद प्रसिद्ध हुआ 
है, उसमें इस मन्त्रके अर्थ करनेके पूर्व निन्न लिखित पह्कियां लिखी हैं--- 

ए)6 ऐश, 8 प्र7क्कओ०७ ६0 वृष क्षाए क्षपा0पोए 88 ॥0 
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जिसका अमिप्राय यह है कि “अथर्व बेदुके भाष्य कत्ता सायवाचार्यने 
इस मच्नकी व्याख्यामें यह लिखा है कि इस भन्न द्वारा पाठक अपने पढ़े 
हुए वेदकी स्तुति करे | इससे यह भभिप्राय स्पष्ट प्रतीत हो रहा है कि इस 
मजत्ञका उचारण तब किया जाना चाहिये, जब कि पाठक भेदुकों पढ छुफे । 
उससे पूर्व नहीं । 
अब हम तीसरे मन्त्र पर आते हैं जो निश्न लिखित हे । 
यस्मात्कोशाइद्भराम बेद्‌ तस्मिन्नस्तरवद्ध्म एनम्‌। 
छतमिएं त्रह्मणो वीयेंण तेन मा देवास्तपसावतेह ॥ 
अथर्च, १९७७२ 
अर्थ-- (यस्मात्‌) जिस (कोशात्‌ ) कोशसे (वेदस्‌ ) चेदको (डद्भराम) 
हमने उठाया था, (तस्मिन्नन्तः) उसी कोशके अन्दर (एनम्‌) इस वेदकों 
(अवद॒ध्म) नीचे रख देते हैं । (बह्मणः) चेदुके (चीयेंग) सामथ्येसे 
(इश्म्‌ ) इृष्ट (कतम्र्‌ ) हमने कर लिया है, (देवाः) दे देवो ! (तेन) उस 


(तपसा) महाचर्योवस्थासें किये तप द्वारा (मा) मेरी (इृह) इस गृहस्था- 
श्रम या संसारसे (भवत्त) आप रक्षा कीजिये । 


विशेष चक्तव्य--इस मंत्रके अथमें तीन वाकयोंपर अनइय ध्यान देना 
चाहिये (१) जिस कोशसे हसने चेदुको उठाया था, (२) उसी कोझके 


वेद में अक्षर लेखनकी कला । ८९ 


अन्दर वेदकों रखते हैं, (३) यतः वेदद्वारा जो हमने इृष्ट वस्तु पैदा करनी 
थी, वह कर ली है। इस मंन्नमें वेदकों कोशमसेंसे उठाने आर उसमें रखनेका 
वर्णन है | कोशका अथ होता हैं खजाना । जिसमें वस्तुएं रखी जाये ॥ 
अँग्रेजी अनुवादकार सी यहाँ कोशका अर्थ “760००४४०७” देते हैं । 
अतः पाठक छोग स्वयं जान सकते हैं कि, जिस वेदको कोशमेंसे निकाला 
जाय और फिर कोदमें डाला जाय वह बेद्‌ लेखबद्धू होना चाहिये या 
नहीं । यदि वह चेद लेखबछ जाकार विशेषदाला न हो तो उसका उठाना, 
रखना, कोशसे बाहिर निकाऊना और कोशके अन्दर पुनः रखना ये वर्णन 
कैसे उपपन्न हो सकते हैं? ऊपरके चर्णनसे यह भाव भी स्पष्ट है कि 
अक्मचारीने जब वेद पढ़ना हो तब बह कोशसें पड़े चेदको निकाल ले और 
जब प्रह्मचारी वेद पढ़ चुके तो पुनः उस चेदुको चह कोशके अन्दर रख 
दे। कौशिक सुन्नोंसें सी इस संत्रका विनियोग समावतैन संस्कारके समय 
बेदको कोशमें रखनेकी क्रियामें किया गया है । पाठक ध्यात्र दें कि पहले 
भंत्रमें वेदकों उठानेका वर्णन आया है, दूसरेमें उसका पूर्ण स्वाध्याय कर 


लेनेका वर्णन जाया हे, और इस तीसरे संत्नमें स्वाध्याय समाप्तिके बाद पुनः 
उसे कोशसें रखनेका वर्णन आया है । 


यदि पहले और तीसरे भन्त्रपर इकट्ठा विचार क्रिया जाय, तो हमें 
प्रतीत होगा कि प्रथम मचसें चेदके उठानेका जो वर्णन आाया है, वहाँ 
भी चेदके कोशमेंसे उठानेकाही खभिप्राय है। यतः तीसरे मच्नसें यह 
स्पष्ट शव्द दिये हैं कि, हमने जिस कोशमेंसे बेदुको उठाया है उसी कोशमें 
पुनः हम चेदको रख देते द्व । 'उद्मराम से “्ड्द््‌ः और “अवचदूच्मा । 
में “अब” परस्पर विरोधी क्रियाओंकों दिखा रहे हैं (३) उद>ऊपर,(२) 
अचननीचे । ऊपर उठाना और नीचे रखना । अत्तः इन मच्नोंसे हम इस 


परिणास पर जवइय पहुंच सकते हैं कि वेदोंमें ही वेदोंके लेखबद्ध होनेकासी 
प्रमाण अवश्य मिलता हे । 
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